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صر .بپ : ۹21 ء بحرروبت ‏ لیتتات 


جموعة من الکتب التى تعنى بالدراسات الفلسفية وقد ظهرت تباعاً عن هذه الدار لع 


ابو نصر الفاراي » كتاب المع بين رآ احکیمین 
قدم له وحققه الدکتور البير نصري تادر 

ابو نصر الفاراني » کتاب آراء اهل الدينة الفاضلة 
قدم له وحققه الذکتور البير نصري نادر 

من رسائل اخوان الصفاء مخلان الوفاء 

من مقد مة ابن خلدون 

خحقیق الدکتور الببر نصري نادر 

الإمام أبوحامد الغزالي » القسطاس الستقم 


قدم له وذیّله واعاد حقیقه استناداً الى مخطوطي الاسکوریال وقسطوني 
الأب فکتور شلحت اليسوعي 


كتاب اثبات النبوات لاي يعقوب اسحق السجستان 
نحقيق عارف تامر 


آبونصر الفاراي » کناب السياسة المدنية 
حققه وقدٌم له وعلدّق عليه الذکتور فرزي «تري النجتار 


الفارايي ء کتاب الله ونصوص أخرى 
حققها وقد م ها وعلتق علبها الدكتور مسن مهدي 
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)د . وج اه هلو ۹ 
استاط الءلسفة يآصاي الإسكندو 


تالم له وتان علیته 
ۍم ا 1 ښ ۰ 
۱ للت لس رلصرى تاره 
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ا 


لا تكون دراسة فلاسفة الاسلام مجدية حقاً » ومفيدة فعا . الا اذا اعتمدت 
مباشرة على النصوص والاثار التي خلفوها لنا . انبم كتبوا کثیرا » ولكن وصل الينا 
القليل ونشر الاقل . ولقد بد آت منذ مدة قريبة حركة” قوية ئي العالم العربي 
لنشر ما كان مجهولاً او دفيناً من هذا التراث افاثل الذي يبرهن على انه وجد 
مفكرون افذاذ ئي الاسلام . ولقد اهتم الستشرقون لنشر قسم لا يسان به من 
هذا التراث » وكان نشرهم له قائماً على اسس علمية متينة . فكان لم الفضل 
ئي تعريف الباحثين بجانب مهم من الفكر الفلسفي الاسلامي . 

ولا كان القارابي من اسبق المفكرين في الاسلام فقد استحق الاهټام الكبير 
في نشر مآثره. وفعلاً قام المستشرق الذکتور فردريك ديتريتشي » الاستاذ في 
جامعة برلین » بذشر اهم مكلف للفارالي وهو كتاب « آراء اهل المدينة الفاضلة » 
وذلك عام ۱۸۹۵ في ليدن (مطبعة بریل) مستند ال الخطوط رقم ۵ (وحسب 
القائمة الجديدة رقم ۷6۱۸ الحفوظ في التحف البريطاني » والی اشخطوط رقم ۳/۱۲۰ 
احفوظ في مکتبة بدلانة (ا کسفورد) . واجتهد دیتریتشی نفسه . معتمدا على 
معارفه الواسعة » ئي توضیح بعض ما تمض في انص الأصلي . 

ثم ظهرت طبعة اول هذا الکتاب ئي عام ۱۹۰/۸۱۳۳۵ م ئي مصرء وهذه 
الطبعة معتمدة على طبعة ديتريتشي بدون شك. نظراً الى الشبه الکبیر بينهماء تم 
تلا طبعات اخرى مجارية » بدون مقدمة ولا تعلیق ولا مقارنة . فاصبح ما بين 
ايدي طلاب الفلسفة من هذا الکتاب نسخة لا تفی بالغرض » ولا تأتي بالفائدة 
الرجوة من مطالعة هذا الكتاب الذي جمع فيه الفارائي باجاز کل فلسفته . 


0007 


وقد كان اهټام استاذنا الیل يوسف کرم » رجه الله » بپذا الكتاب كبيرًا 
جدا بحيث انه قام يترجمته الى اللغة الفرنسية بعد التنقيح الدقيق للنص العربي 
على ضوء مختلف الطبعات له في الغرب وني الشرق. وتولی نشر هذه الترجمة 
الفرنسية عام ٤٤٩١‏ المعهد الفرنسي للاثار الشرقية بالقاهرة . ولا كنا قد طالعنا 
بدقة هذا الكتاب وتتبعنا شرحه وتنقيحه وترجمته » مع استاذنا المأسوف عليه » 
وجدنا ان ننشر النص العري على ضوء مقابلة ديتريتثي للمخطوطين المذكورين 
اعلاه وملاحظات الاستاذ کرم البنية على سعة الاطلاع » وغزارة معرفته للفكر 
الاسلامي وختلف مصادره . 

وقد تفضل الدکتور صلاح الدين النجد » مدير معهد الخطوطات بجامعة 
الدول العربية » وارسل الينا صورة فوتوغرافية للمخطوط احفوظ ئي العهد عن هذا 
الکتاب » الذي لم يعثر » على ما تعلم » على آثر لاي خطوط آنحر عنه» لا 
في الشرق الاوسط ولا في قوام انخطوطات احفوظة في الکتبات الاورو بية والاميركية» 
عدا الخطوطين الائنین اللذین استند الا ديتريتشي . 

وذکرنا في الموامش الاختلافات في النسخ الخطوطة الثلاث > وكذلك 
اللاحظات » مشیرین : 

حرف «» الى الخطوط احفوظ ئي التحف البريطاني . 

حرف «ب» الى الخطوط احفوظ في اکسفورد » قاعُة اوری . 

حرف «ج» الى الخطوط احفوظ في جامعة الدول العربية » القاهرة ١‏ 

حرف «د» ال ملاحظات دیتر يتشي 1 

حرف «ك» الى ملاحظات پوسف کرم التي كنا ندونها على نسختنا العربية 
وهي الطبعة الاول الصرية عام ۰.۱۹۰ 


)۱( حطوط رج » غير مفسم ال فصول ولا الى فقرات : لا نقطة ولا فاصلة ولا فارزة فبه » 
بل الکلام فيه مطرد من اول الخطوظ الى آخره . توجد عل الوامش يعض العناوين الخنصرة » ولکن 
خط غير حط الناسخ الاصبي 5 


اوا ا س حیبست ۹ 


ثم اننا اقتبسنا بایجاز نبذة عن تاريخ حياة الفاراني حسب ما جاء به جال الدين 
القفطى في كتابه «إخبار العلماء باخبار الحكاء » ص ۱۸۲ مما بعدها » وابن 
خلكان في كتابه « وفيات الاعیان » ص ۷۱۷ وما بعدها . 

وعرضنا باختصار فلسفة الفاراني الفيضية ء ومقدمة تحليلية لكتاب «آراء اهل 
الد الفاضيلة 0 وها في آخر الاب معجنا عريا فش المعاق. اة 
الى جاء ذكرها ي الكتاب . 

واملنا ان يحد طالب القلسفة في هذا النص ما يعتمد عليه في استيضاح فكرة 
الفاراي بقدر الامکان » اذ انه لا تزال في هذا الكتاب بعض النواحى الغامضة » 
وهذا راجع الى اسلوب الفاراني نفسه في معابفة موضوع من اعوص المواضيع واوسعها 
پاسلوب مركز موجز . 


ا سی کیت اخ دف ايت زیچان تال ف رانا مع ازارات الشواط ای یجنران الزاطر 
تم تست مه تي .وش شوت مه 
E‏ وز ئي اب شتا اار2 ىرال کت نذا شمان لوت اداسف شیاه 
تیان اوران ا ووه 0 وک ا 1 
تداع ات 8 ناف رامیت لت ات لیات لدت 
انام نتاس وتنام[ عمجت اور الم 
واه مت کاب الق اوشافغان ته 


یاف 


8 ۳ او أن ٢ ۳ i‏ 
الا زوم وکا و جائ ودنام مده رنب سود امامت 


ارا فرص 
ال الات 


۸۹۵۰ ۸۷۰-۸ ۳۳۹ ۹ 


تار غه 


هو ایو النصر محمد بن محمد بن طرخان بن اوزلغ من مدينة فاراب ١‏ > 
حيث ولد نحو سنة ٩‏ ۸۷۱/۸ . 

دحل العراق واستوطن بغداد » وقراً بها من العلم الحكمي على يوحنا بن حيلان 
التوفی بعدينة السلام في ايام القتدر (الذي ري اللحلافة سنة ۲۹۰ ه/۷٠4)‏ » 
واستفاد منه وبرز في ذلك على اقرانه» وارلى عليبم في التحقيق» واشتهرت تصانيفه 
وكثرت تلاميذه » وصار اوحد زمانه . وشرح الكتب المنطقية » واظهر غامضها 
وكشف سرها وقرب متناوفا وجمع ما حتاج اليه منها في كتب صحيحة العبارة لطيفة 
الاشارة » منبنهاً على ما اغفله الكندي وغيره من صناعة التحليل وانحاء التعاليم . 
واوضح القول فيها عن طرق المنطق اللحمسة» وافاد الإنتفاع بها» وعرف طرق استعاها» 
وكيف تصرف صورة القياس في كل مادة منها. فجاعت كتبه في ذلك الغاية 
الكافية والنباية الفاضلة . 


(۱) فاراب : مدينة في اقلم خراسان الترکي 


مقدمة 


وق سنة ۳۳۰ ۹4۱/۵ انتقل الى دمشق» ثم اتصل بسيف الدولة الحمداني 
صاحب حلب » فضمه الى علماء بلاطه واصطحبه في جلته على دمشق حیث 
توي افاراي سنة ۹۵۰/۸۳۳۹ وله من العمر ثمانون عاماً" . 


مكانته 


يقول ابن خلکان" : « الفارايي اکبر فلاسفة المسلمين على الاطلاق » > فقد 
انشا مذهياً فلسفياً کاملاً » وقام في العالم العربي بالدور الذي قام به افلوطين 
ی العالم الغربي . وهو الذي اخذ عنه ابن سينا وعده استاذا له »> کا احذ عنه 
ابن رشد وغیره من فلاسفة العرب > وقد لقب بحق « العلم الثاني » على اعتبار ان 
ارسطو هو «العلم الأول » . 


مؤلفاته 


يذكر القفطي قاعة بمؤلفات الفاراي . يتضمن القسم ال کبر مها شروحاً 
وتعلیقات على فلسفة ارسطو وأفلاطون وجالینوس » تناول فيها الفاراي كتب المنطق 
والطبيعيات والنواميس والأخلاق وما بعد الطبيعة . 

أشهر الفارالي كشارح لأرسطو . وقد ذكر ابن سينا انه طالع كتاب وما بعد 
الطبيعة » لأرسطو اکثر من اربعين مرة وام يفهمه حتى وقع اير" على كتاب للفاراني 
في «اغراض ما بعد الطبيعة» » فلما قرأه فتح له ما كان مغلقاً منه واتضح ما 
کان مغمضاً . وه ذلك فان قيمة الفارايي الِمَة تقوم على ما صنف من كتب . 
واشهر کتبه المصنفة هي ۰ 

«وكتاب المع بين رأبي الحكيمين افلاطون الاي وارسطرطالیس » » کتاب 
« حصیل السعادة »» کتاب ر آراء اهل المدينة الفاضلة ٠»‏ و کتاب السياسات الدنية»» 


)۱( ال الدين القمطې : کناب « اشپار العلماء یاسعپار اطعماء » ص ۱۸۲ وما بمدها , 
(۲) اي خلکان : و وفیات الاعبان » ب ۲ ص ۱۰۰ وما بمدها من طبعة بولاق سنة ۱۸۵4۵ 


مثامةً سب لت ۰ ۱۳ 


۾ کتاب الوسیقی الکبیر ٠‏ «احصاء العلوم »» ورسالة في العقل» » «رسالة فیا 
ينبغي ان یقدم قبل تعلم الفلسفة » » « عيون السائل » » وما يصح وما لا يصح من 
احکام النجو م » الخ. 
پک مو 
واليك ما ذکره ابن حلکان في كتابه « وفیات الاعیان » عن اي نصر الفاراني ۽ 
فيقول' : 


أبو نصر محمد بن طرخان بن اوزلغ الفارايي التري الحكيم الشهور صاحب 
التصانیف في النطق والوسیقی وغیرها من العلوم . وهو اكبر فلاسفة السلمين » 
ولم يكن فيهم من يبلغ رتبته في فنونه . والرئيس ابو علي بن سينا رالقدم ذ کره) 
یکتبه تخرج» وبکلامه انتفع في تصانیفه . 

وکان رجلاً تركيآ ولد ئي بلدة (فاراب) ونشأ بها . 

ثم خرج من بلده وانتقلت به الاسفار الى ان وصل الى بغداد » وهو یعرف 
اللسان الترکی وعدة لغات غير العربي > فتعلمه واتقنه غاية الاتقان » ثم اشتغل 
بعلوم الحكمة . ولا دحل بغداد كان بها ابو بشر متى يونس الحكيم الشهور » 
وهو شرخ كبير » وكان يقرأ الناس عليه فن المنطق » وله اذ ذاك صيت عظم وشهرة 
وافية . وجتمع في حلقته كل يوم المثون من المشتخلين بالنطق » وهو يقرأ كتاب 
ارسطوطاليس فيالمنطق وعلي علی‌تلامذته شرحه » فكتب عنه ي شرحه سبعين 
شعرا ۰ ولم يكن في ذلك الوقت مثله في فنه » وكان حسن العبارة في تآليفه » 
لطيف الاشارة » وكان يستعمل في تصانيفه البسط والتذييل» حتى قال بعض علماء 
هذا الفن : ما ارى ابا نصر الفاراني اذ طريق تفهیم العاني اللزلة بالالفاظ السهلة 
الأ من ابي بشر » يعنى الذکور ؛ وكان ابو نصر عضر حلقته ئي تمار تلامذته . 
فاقام ابو نصر كذلك برهة» ثم ارتحل الى مدينة حران» وفيها يوحنا بن حيلان الحكب 
التصراني » فأنعذ عنه طرفاً من المنطق ايضاً ؛ ثم انه قفل راجعاً الى بغداد وقراً 
)۱( ابن خلكان : المصدر نفسه . 


1٤‏ مقدمة 


بها علوم الفلسفة » وتناول جميع كتب ارسوطالیس » وعهر في استخراج معانیها 
والوقوف على اغراضه فيها . 

ويقال انه وجد کتاب « النفس » لارسطوطاليس وعليه مکتوب بخط ابي نصر 
الفاراني : « اني قرأت هذا الكتاب مائة مرة » . ونقل عنه انه كان يقول : « قرأت 
السماع الطبيعي لارسطوطاليس الحكيم اربعين مرة وارى اني حتاج الى معاودة 
قراعته ) . 

ويروى عنه انه سثل : « من اعلم الناس بهذا الشأن » انت ام ارسطوطاليس ؟ 
فقال : لو ادركته لكنت اكير تلامذته » . وذكره ابو القاسم صاعد بن امد بن 
عبد الرحمن بن صاعد القرطیی في كتاب « طبقات الحكاء » » فقال : « الفاراي 
فيلسوف المسلمين بالحقيقة » اذ صناعة المنطق عن يوحتا بن حیلان المتولي 
بغداد » المتوق بمدينة السلام ئي ايام القتدر. فبنً جميع اهل الاسلام» وأری 
علیهم في التحقيق ها وشرح غامضها في كشف سرها » وقرب تناوها وجميع ما 
تاج اليه منها » في كتب صحيحة العبارة » لطيفة الاشارة » منبهاً على ما اغفله 
الكندي وغيره من صناعة التحليل وان التعاليم ؛ واوضح القول فيها عن مواد 
المنطق انکمس ‏ وافاد وجوه الانتفاع بها » وعرف طرق استع‌اطا » وكيف تنصرف 
صورة القیاس في کل مادة منها » فجاعت كتبه في ذلك الغاية الكافية » والنهاية 
الفاضلة . 

ثم له بعد هذا کتاب شریف في « احصاء العلوم » والتعریف باغراضها» 
لم يسبق اليه ولا ذهب احد مذهبه فيه ء ولا ستغي طلاب العلوم كلها عن الاهتداء 
به » (انتهی کلام ابن صاعد) . 

وذکر بعد ذلك شيئاً من تا لیفه ومقاصده فیا . 

ولم يزل ابو نصر ببغداد مکباً على الاشتغال بپذا العام والتحصیل له الى ان 
برز فيه وفاق اهل زمانه . وآلف بها معظم کتبه ؛ ثم سافر منها الى دمشق » 
ولم یقم بها ؛ ثم توجه الى مصر . 


مقدمة 


۱۰ 


وقد ذكر ابو نصر في كتابه الموسوم « بالسياسة الدنية » انه ابتداً بتأليفه 
في بغداد . وأكله بمصرء ثم عاد الى دمشق » واقام بها » وسلطانها يومئذ سيف 
الدولة بن حدان » فأحسن اليه . 

ورأيت في بعض الباميم ان ابا نصر» لا ورد على سيف الدولة وكان مجلسه 
جمع الفضلاء ٤‏ یح المعارف » فادخل عليه وهو بزي الاتراك » و كان ذلك زيه 
دائماً » فوقف . فقال له سیف الدولة : اقعد . فقال: حيث انا ام حيث انت ؟ 
فقال : حث انت . فتخطی رقاب الناس حى انتهی الى مسند سیف الدولة 
وزاجه فيه حبّى الحرجه عنه . وکان على رآس سيف الدولة ماليك وله معهم لسان 
خاص يسارهم به » قل ان يعرفه احد . فقال لم بذلك اللسان : ان هذا الشیخ 
اساء الادب واني سائله عن اشياء ؛ ان لم یوف بها فاخرقوا به . فقال له ابو نصر 
بذلك اللسان : ايها الامير » اصبر فان الامور بعواقبها . فعجب سيف الدولة 
منه » وقال له : أتحسن هذا اللسان ؟ فقال نعم » احسن اكثر من سبعين لساناً . 
فعظم عنده . ثم اخحذ يتكلم مع العلماء الحاضرين ني الجلس في كل فن . فلم 
يزل کلامه یعلو وکلامهم يسفل حى صمت الكل وبقي يتكلم وحده . ثم اخذوا 
یکتبون ما يقوله . فصرفهم سيف الدولة وخلا به . فقال له : هل اك ني ان تا کل ؟ 
فقال : لا . فقال : فهل تشرب ؟ فقال : لا . فقال : فهل تسمع ؟ فقال : 
نعم . فأمر سيف الدولة باحضار القیان . فحضر کل ماهر ئي هذه الصناعة بانواع 
اللاهي . فلم يحرك احد منم آ لته الا وعابه ابو نصر » وقال له : احطأت . فقال 
له سيف الدولة : وهل حسن في هذه الصنعة شیتاً؟ فقال : نعم . ثم اخرج من 
وسطه خريطة » ففتحها واعرج منها عیداناً وركبها » ثم لعب بها » فضحك مها 
کل من كان في الجلس . ثم فکتھا ورکبها ترکیباً آحر . ثم ضرب با » فیکی 
كل من كان في الس ؛ ثم فكها ویر تركيبها > وضرب بها ضرباً آخر » 
فنام كل من كان في املس حى البواب . فتركهم نياماً وخرج . 

(وحکی) ان الآلة الساة (بالقانون) من وضعه ؛ وهو اول من ركبها هذا 
التركيب . وکان منفرد پنفسه » لا يجالس الناس» وکان مدة مقامه بدمشق 


15 مقدمة 


لا يكون غالبا الا عند جتمع ماء او مشتبك رياض » ویو لف هناك كتبه ؛ ويتناوله 
الشتخلون عليه . وکان اکثر تصنيفه في الرقاع . ولم يصنف في الكراريس الا 
القليل . فلذاك جاعت اكثر تصانیفه فصولا وتعالیق . وبوجد بعضها ناقصاً مبتور" . 
وكان أزهد الناس : الدنیا 3 لا حفل بأمر مکسب ولا مسکن . وأجری عليه 
سيف الدولة كل يوم من بيت الال ار بعة دراهم > وهو الذي اقتصر علا لقناعته . 
ولم یز على ذلك الى ان توفي في سنة تسع وئلائین وثلمائة » بدمشق . وصلى عليه 
سيف الدولة ني اربعة من خواصه » وقد ناهز ثمانين سنة ؛ ودفن بظاهر دمشق » 
الراهن  .‏ هكذا حكاه ابن صاعد القرطی في «طبقات الاطباء » . 
وظفرت في مجموع بابیات منسوية الى الفارابي » ولا اعلم متا »> وهی : 
اي خل حيز ذي باطل وکن للسقاتق في حيز 
ينافس هذا اشنا على اقل من اكلام الوجز 
وهل نحن الا خطوط وقعن على نقطة وقع مستوفز 
ورأيت هذه الابيات في «الحريدة » منسوبة الى الشيخ محمد بن عبد الك 
الفارقي البغدادي الدار . وقال العاد » مولف « انلريدة » » أنه اجتمح به يوم 
الجمعة امن عشر شهر رجب سنة احدی وستين وخسمائة . وتونی بسنیات يعد ذلك . 
وطرحان وأوزلغ هما من اسماء الترك . والفارالي نسبة الى قاراب . وتسمى 
في هذا الزمان « آطراز ١‏ » وقد غلب عليها هذا الاسم » وهي مدينة فوق الشاش ء 
قريبة من مدينة ساغون؛ وجميع اهلها على مذهب الامام الشافعي رضي الله عنه ؛ 
وهي قاعدة من قواعد مدن الترك . ویقال ها فاراب الداخلة > ولم فاراب اللخارجة » 
وهي من اطراف بلاد فارس . وبلاساخنون هي بلدة ئي بعض ثغور الترك وراء 
نہر سیحون بالقرب من كاشفر وهي من المدن العظام في تحوم الصین» والله اعلم. 
(وفیات الاعان + ۲ ص ۱۰۰ وما بعدها) 


ان حركة الترحة الى نشطت في القرن الثالث اهحجري ‏ لا سما في عهد 
نل اللأموة لت نکر امن من عمط غه لمیر لوان . 
وأعجب هولاء الفکر ون خصوصاً بمنطق ارسطو القوي وبالعلوم والعارف التي توصلت 
الا اليونان . ومن هنا ادرك الفکر الاسلامی انه في استطاعة العقل البشري ادراك 
المقيقة ,وا كان العقل مد رادا لخی فلا بد من ان يکن من مصدر إلى + 

وسن اقر للعقل بحق الحداية والإرشاد فقد عظمه ورفع من شأنه . فاذا نبأ 
الوحي عن الحقيقة فانه لا يعارض العقل معارضة جوهرية . وهذا مبدأ عام يقول 
به فلاسفة الإسلام 1 

من بين الموئلفات اليونانية العديدة الى نقلت الى العربية يوجد کتاب بعنوان 
« اثولوجيا ارسطو » له اهمية خاصة ‏ اذ انه فتح افاقاً جديدة للفكر الاسلامي . 
هذا الكتاب النسوب خطأ الى ارسطو هو في الواقع عجموعة لبعض تساعيات افلوطين » 
المدافع الأكبر عن الفلسفة الفيضية . والمعروف انه كانت لارسطو مكانة خاصة 
لدی مفكري الاسلام الذين اعتبروه » بحق » المعلم الأول للبشرية » اعني افضل 
من ثل مقدرة العقل على الوصول الى الحقيقة . هن یتبع نظام ارسطو في التفکیر 
يسير في الطریق القوم . وکتاب « ائولوجیا ارسطو » یتحدث عن فيض العالم عن 
كائن اول (الواحد) » ويجعل سلسلة من الوسطاء بين هذا الکائن الأول والانسان . 

وجد الفارايي في هذا النظام الفيضي حلا منطقياً لجميع السائل الي يثيرها 
الوحي » ویتأمل قيا الفکتر ؛ وآهمها مسألة : مصدر العالی طبيعة اللهء مصدر النفس 
البشرية ومصيرها » النبوة » والأسس الي يحب ان تشید علیها الدينة الفاضلة . 

لجأ الفارايي اولاً الى هذا الكتاب « ائولوجیا ارسطو » ليقوم بمحاولة التوفیق 
بين افلاطون وارسطو » ولیثبت ان الفلسفة اليونانية تتمیز بوحدتها الټاسكة الأجزاءء 
المنسقة المبادئ » لا فجوة فيا ولا تناقض . ولکن فات الفاراني » وهو یقوم بمحاولته 
هذه » انه كان ئي الواقع یوفق بين آراء افلاطون وافلوطین . 


م.ف .- ۷۲ 


۸ هدس جر ۵ ا ت فو ا یک مر ج ي معلامه 


وبعد هذه الحاولة الأولى » قام الفارالي بمحاولته الثانية التي عرضها في كتابه 
«آراء أهل المدينة الفاضلة » ومذا الكتاب » على صغر حجمه » يعتبر مجموعة 
لام المسائل الفلسفية والسياسية والإجتاعية والأخلاقية . وقام فيا بعد ابن سينا » 
الذي تتلمذ للفاراني عن طریق مولفاته » بعرض اوف واوسع هذه السائل » وجمعها 
بتوسع في مؤلفه الضخم « الشفاء » الذي نخصه» فا بعد » في کتاب « النجاة » . 

+ “¥ 

نند لفارالي فلسفته على هذه البديهة العقلية » وهي اننا نستنتج حتماً 
من وجود الکائنات الحادثة » الممكنة » وجود کائن واجب الوجود » موجود بذاته » 
وجوده علة وجود باقي الكائنات » اذ بستحیل التسلسل في محموعة الکائنات الحادثة » 
والاً لما وجد شي ء ١‏ 

واذا سلمنا منطقیاً بوجود هذا الکائن الواجب الوجود » الواحد > البسيط » 

الطلق الکال » وهو ما ندعوه الله » بقي علینا ان نعلل وجود باي الكائنات . 

ان فلسفة افلوطین الفيضية (النسوبة خطأً الى آرسطو ئي کتاب اثولوجیا الانف 
الذکر) تقدم حلا منطقیاً هذه المسألة العويصة » اعني مسألة وجود العالم . فالقول 
بخلق العالم من عدم قول" يجد العقل صعوبة في قبوله : كيف يكون الشيء من 
لا شيء ؟ ویلاحظ هنا ان مسألة الخلق من عدم ليس لا اثر في الفکر اليوناني 
الذي لا يسلم بالوجود من اللاوجود» ولا يقر الا بالوجود من موجودء الأمر الذي 
جعل فلاسفة الیونان یقولون بقدم العالم » او بقدم مادة العالم» وبحدوث نظامه فقط . 
وأصبح البداً القائل بأن الكائن يفيض من كائن آخر مبداً مقبولاً منطقياً . 

ولكن فلسفة الفيض هذه تصطدم بصعوبة كبرى وهي: كيف من الكائن 
الواحد البسيط يفيض التعدد المتكثر ؟ لا شلك في ان هذه الصعوبة اقل وطأة 
من تلك التي تعترض القول بالق من عدم . وفعلاً تزول الصعوبة اذا قلنا ان من 

(۱) يعي ادا كان كل كائن ممكن صادراً عن كائن آلخر مكن الوجود » وهكذا الى ما لا نهاية » 


تكون الكائنات كلها مکنة . و معنی آخر لا يوجد اي كائن . فاذن لا بد من وجود کائن واجب الوجود » 
اعي غير محتاج الى غيره في وجوده ؟ ويكون وجود الكائنات المکنة تابماً له ۰ 


مقدمة ۱۹ 


الواحد القديم البسيط لا يفيض . منذ القدم » الا كائن بسيط » وهو العقل . 
ولا كان هذا العقل صادرا عن الأول » فهو حادث ء اعني تابع له . فهو حادث 
بالتبعية . ولكن هذا لا يعني انه مخلوق في الزمان » بل بالعكس انه تابع للأول 
منذ الأزل » فاذن هو قديم ني الزمان » طالا الأول كامل وون طبيعته ان حدث 
عنه هذا العقل » الذي يسميه الفاراني العقل الثاني او الثاني فقط. 


ان هذا ال يرضي » في ذات الوقت » الوحي » الذي يتحدث عن اتعلق ؛ 
هذه . كا وأن هذا الحل يرضى ايضاً العقل الذي بجد صعوبة في قبول القول القائل 
ود 
عد ¥ 

ومن جهة اخرى » يفسر الفيض نظام الكون بما فيه من افلاك وحركاتها . 
وفعلاً تقول الفلسفة الفيضية ان من الكائن الأول يفيض كائن ثان» هو ايضاً جوهر 
غير متجسم اصا5 » وعقل حالص . وهذا الثاني يعقل الأول ويعقل ذاته . ومن 
تعقله للأول (ككائن واجب بذاته) يفيض عنه عقل ثالث» ومن تعقله لذاثه 
رکتابع ي وجوده للاول) يلزم عنه وجود السماع الأول , والثالث ابضاً وجوده لا 
في مادة »> وهو مجوهره عقل » وهو یمقل الأول (ككائن واجب الوجود بذاته) 
فيازم عنه عقل رابع » ويعقل ذاته (كتابع في وجوده لغيره) فيلزم عنه كرة الکوا کب 
الثابتة . وهذا الرابع يعقل الأول (ككائن واجب الوجود بذاته) فيازم عنه انامس » 
ویعفل ذاته ( كتايع لغيره 5 وجوده) فیلزم عنه كرة نحل . وهکذا حی العقل 
الحاد ي عشر » مع التدرج بکرة الشتري › فالمريخ > سو فالز هرة » 
فعطارد » فالقمر حیث ينتهى الم العقول الفارقة الي هي ي جواهرها عقول 
ومعقرلات . وعند كرة القمر ینتهی وجود الاجسام السماوية » وهي التي بطبیعتبا 
تتحرك دورا. وعنصر عالم الأفلاك هذا هو العنصر الخامس الذي لا پشوبه 
کون ولا فساد ء اذ لا ضد له . 


6 یواح با په تا ون ټل ود تج جع ری در بت د مق ید 


وحسب نظرية الفيض هذه تعلل حرکات الأفلاك السبع التحرکة » وذاك 
بواسطة العقول الى لا تنفك عن تأمل الكائن الأول . ولا كانت ال رکة الداثرية 

هي اکل الحركات » اذ انها الحركة الوحيدة التي تحاكي ازلية الکائن الأول » 
فان هنم الحركة هي التي اختصت بها الأفلاك منذ الأزل والتي ليس ها نباية . 
وهكذا فسرت حركات الأفلاك قبل ان یصل العلم الى نظرية ابماذيية الي حررت 
العقول من کل هذه الاعتبارات الميتافيز بقية الي ا تپیمن على علم الفلك . 
ولذلك كاتوا یقولون ان کل ما هو سماوي إلحي » والسماوي کان ينتهي » ئي عرفهم» 
عند فلك القمر » وكان يشمل کل ما هو فوق هذا الفلك . 

داد 

ثم يفيض من فلك القمر عالم العناصر (الاسطقسات)» وهو عالم الکون والفساد 
الذي يديره العقل الادي عشر الذي يسمية الفارافي « العقل الفعال » . هذ 
العقل يبب عالم العناصر مختلف الصور التي تظهر فيه من جاد ونبات وحيوان 
وانسان . لذلك اطلق على هذا العقل اسم «واهب الصور » . هو رب هذا العالم ء 
منه تصدر الأنفس البشرية الي تصور ر الاجام . وهذه الانفس تکتسب خلودها 
بقدر ما تدرك من القائق الوجودة في « العقل الفعال » . اما الکائن‌الاول » فانه 
بعید کل البعد عن ان يندرك وو ار سور دس وضع 
ولا حدیده . ولکن العقل الفعال لا ينفك یتأمل هذا الکائن الأول . وسعادة 
الأنفس البشرية تكون تي هذا العقل الفعال الذي هو مصدرها . اما الأنفس 
اي لم تدرك الحقائق الأزلية التي محملها العقل الفعال » فصیرها مصیر ایواتات 
والنباتات » اعني الروال . ولاذا تخلد؟ قل هل هي تخلد لتتأمل حقائق لم تدركها 
ابد۲ ولم تسح الى ادراكها ؟ ان انللود یکتسب پواسطة ادراك النفس للحفيقة » 
وحينئذ النفس لم تعد و وها مسان کلف اذاه من هور 
فيبقى فيه ؛ وانلحلود يكون في عالم العقول المفارقة . فلا بعث للاجساد . 


+ 
¥ پد 


ان ما يقصده الفارابي بالحقائق الأزلية هو ني الواقع « الثل الأفلاطونية » » 


مقدمة 


۲١ 


حمعها الفاراني وادعيها في العقل الفعال . والجهود الذي تبذله اللفس البشرية لكي 
تدرك . منذ الحياة الدنيا » هذه الحقائق الازلية» يجعلها تستحق انلود حيث تنعم 
بتأمل هذه الحقائق في العقل الفعال . وهكذا انتهى الفاراي الى تصوف عقلي 
قرامه التأمل . 

يتفق ابن سينا مع الفاراني ف القول بعدم بعث الأجساد . ولكنه يلطف من 
حدة قول الفارالي ماود الأنفس العالمة فقط . لقد اعتبر ابن سينا النفس البشرية 
حالدة بطبيعتها » لانبا جوهر روحاني بسيط ء اذ انها تستطيع ان تدرك الماهيات » 
والماهيات بسيطة . والبسيط لا ينحل اذ لا اجزاء فيه . اللهم اذا اعدم فيزول . 
اما فیا بتعلق بسعادة الأنفس العالة » فان ابن سينا متفق مع الغاراني على القول بأن 
هذه السعادة تكون بتأمل القاتق الأزلية في العقل الفعال » وشقاء الأنفس الاهلة 
یکون بشعورها بأنها بعيدة عن هذه الحقائق وعن مصدرها . فلا فرق جوهري بين 
تصوف ابن سينا وتصوف القاراني . 


ار 
ند كد 


ان فلسفة الفیض تفسر ايضاً « الوحي » . يقول الفاراني ان العقل الفعال 
يشرق دائماً وباستمرار القائق على العالم »> ولکن الأنفس ذات اخلة الصافة » 
النقية » تتلقی هذه الحقائق » وتعبر عنها بلغة بشرية نجعلها ئي متناول حواس الاحرین 
وتخيلتهم » حيث یوجد صدی ضثيل طذه القائق . اما الحقائق في ذانها فانها تفوق 
هذا النطاق الادي احسوس ۰ اعني اللغة الي استخدمت للتعبیر عنها . و یستطیع 
الفيلسوف وحده» بفضل النطق والتأمل العقلی » ان برتقی حى مصدر هذه القائق » 
اعني العقل EI‏ علض نی آخر يستطيع الفیلسوف ان 
يفهم الصور العقلية القاعة في العقل الفعال . 

وهكذا يبدو ان الفاراي جعل الفيلسوف في مرتبة عقلية اسمی من مرتبة الي . 
ثم انه لا يوئخذ بظاهر الوخي» لأن هذا المعنى الظاهر يخفي المعنى الحقيقي » وعلى 
العقل ان يكشف عن الحقيقة خلف الألفاظ والصور . لقد فتح هكذا الفاراني 
باب تأویل الوحي على ضوء المقل » اذ ان التقائق الأزلية الوحی ان 


م -ي٩س۴سسپ۹سسی۹سسسسیی۹۹؟‏ مقدمة 
العقل الفعال ليست حقائق مادية ولا حسوسة » فاذا صاغتها الخيلة بقالب حسوس 
فهذا لا يعنى انها حقيقة حسوسة . 


بپ 
دا د 


ثم ان هذه الفلسفة الفيضية جانباً تطبیقیاً. وهو تكوين مجتمعم بشري على 
اسس من العدالة والفضيلة . لا كان التى او الفیلسوف بدرکان هذه الحقائق » 
فیحق لیا فقط ان يوسا الدينة الفاضلة التي تقوم على دعائم موحی بها من عل . 
وهنا يسترشد الفاراي بنظرية افلاطون اللحاصة بالفیلسوف اللك» ویضیف الا نظر ية 
التي الملك . لقد قال افلاطون ان الفیلسوف يتأمل « الثل » ویسترشد بها في تکوین 
المدينة الفاضلة وادارتها » وقال الفارالي ان الفیلسوف یتأمل هو ايضاً هذه الحقائق 
الازلية ئي العقل الفعال الوجود في فلك القمر ۰ كما وان النبي یوحی اليه بها من 
نفس الصدر . وکل مدينة قاعُة على خلاف هذه الأسس مصیرها الحلاك والزوال ؛ 
وکل مدينة عرفت هذه الاسس وجاهلتها هي مدينة فاسقة » مصير اهلها العذاب . 


پد 
¥ ¥ 


ان هذه الفلسفة الفيضية » التي حاولت ان تحل السائل الكونية والاخلاقية 
والا جماعية والسياسية والروحانية » انثبت الى نتائج لا تتفق والشرع » لاسما في نقط 
ثلاث : تعتبر هذه الفاسفة الفیض قدعاً » ولا تقول بخلق العالم في الزمان ومن العدم . 
كا وانبا تقول بعقل (العقل الفعتال) يسوس عالم العناصر » وتعتبر الأول (الله) 
بعید | عن العالم» غير مهتم به مباشرق . نعم ان العقل الفعال یعقل الکائن الاول» 
ولکن يبقى العقل الفعال هو المنظم القيقي لعالنا هذا» کا وانه هو ما لنا وبه 
سک سما دشا متفر | هذه الفلسفة لا تقول بلذة جسدية في العالم الآخر » بل 
بسعادة روحانية محضة » تکون بتأمل الحقائق الوجودة في العقل الفسال . 

ان هذه النتائج الثلاث : قدم العالم » عدم عناية الکائن الأول بالعالم » 
وعدم بعث الاجساد » هي نتانج منطقية غذه الفلسفة الفيضية ؛ ولكنها لم ترق 
للمدافعين عن العقيدة » لذلك کفروا من قال بالفیض وبنتائجه . 


ELE 2۳ رگ‎ 


مه هي 


ينقسم كتاب « آراء اهل الدينة الفاضلة » الى قسمين كبيرين : قسم فلسفي 
وقسم سياسي اجټاعي » والقسم الأول تهيد لقسم الثاني . 


۱ - الله وصفاته : 

يبدأ الكتاب مباشرة وبدون توطثة ببحث في الاطیات . لا اول الفاراي ان 
يقدم براهين على وجرد الله » بل يسلم بوجوده تسليماً بديهياً » ويسميه تعالى 
0 الأول ) اي سبب وجود بای الكائنات كلها . والأول خال من كل نقص » 
هو قديم > موجود بذاته » لا بعلة خارجة عنه . وهو غير مادي » وليس قوامه 
عادة ولا بشي ء آحر . لست له صورة (مادية) لأن الصورة لا تقوم الا ئي مادة » 

والا لکان مرکباً من مادة وصورة » فيكون مركا . والأول لا يتحرك نحو غاية » والا 

اصبحت هذة الغاية علة له ولبرکته . وال ول لا يوجد من ولا عن کائن سابق له 
ولا ادلی منه . فاذن ليست له علة فاعلية . 

والأول واحد » یوجد تباين بینه وبين سائر الکائنات ال خری . وجوده خاص 
به فقط . ولیس بينه وبين الکائنات الأخرى اي شيء مشترك . فليس له شبيه . 
ولا كان الأول کالگ فوجرده اس الوجود . 

لیس للأول ضد » اذ ان الضدین يستطيع ان بوثر وال میا علي 
الآحر» وان يبطل احدها الاتحر + وما یکن ابطاله ليس قاعاً بذاته . فاذن هو 
ليس قدعاً » بل حادثاً بغیره . 


۲ مقدمة محليلية 


والأول لا یکن حديده او تعریفه : اذ انه غاية بي البساطة » وهو لیس 
جسم . هو وحدة مطلقة . غير منقسم (بلاحظ هنا الشبه الکبیر بين موقف الفاراب 
من الأول وموقف العتزلة من التوحيد) . 

ولا كان الأول غير مادي» فهو يجوهره عقل بالفعل » اذ ان المادة هي الي 
منم الصورة من ان تكون عقا بالفعل ومعقولة بالفعل . والأول يعقل ذاته » فهو 
عمل وعاقل ومعقول » ولكن كل ذلك جوهر واحد غير منقسم ولا متكثر . 

لا كان الأول يعقل ذاته فهو علم . وعلمه هو جوهره . وهو حق لانه موجود » 
وهو حياة . ولكن کل هذه الصفات التي ننسبها نحن اليه لا تدل على تعدد فيه » 
بل هو وحدة مطلقة (تمامآ مثل موقف المعتزلة . ویلاحظ ان الفارايي كان معاصرا 
للمعتزلة) . فاذا نسينا الى الأول صفات عديدة فهذا لا يعني ان فيه كثرة » بل 
كل هذه الصفات لا تدل الا على جوهر واحد كامل سبط . 

ثم ان الأول لا يعشق الا ذاته . لأنه كال مطلق ؛ وهو غير تاج الى غيره » 
ففيه العاشق والعشوق واحد » سواء اشتاق اليه غيره او : يشتق اليه . 

أما قيمة معرفتنا للأول فانها تتناسب ودرجة کال الشي ء الذي نعقله . ولکن 
ما كان الأول كال مطلقاً » وكانت عقولنا متصلة بالادة » فلا نستطيع ان نعقله 
على حقيقته » ولا يكون ذلك الا اذا تجردت عقولنا تماما عن المادة . 


: صدور الكائنات عن الأول‎ -٢ 


وجرد باقي الكائنات يتبع حتماً وجود الأول » وهي فيض منه » وهذا الفيض 
قدیم . وهو لا ینقص شياً من الأول ولا يزيد اليه كالاً . والکائنات الفائضة منه 
متصلة بعضها ببعض » وصادرة بعضها عن بعض. فن الأول يفيض الثاني الذي 
هو ايضاً جوهر لا مادي » وعقل خالص » يعقل ذاته ويعقل الأول » وین هذا 
التعقل المزدوج تصدر بائي العقول والأفلاك الثابتة والمتحركة وعددها سبعة (زحل » 
المشتري » المريخ » الشمس » الزهرة » عطارد » القمر). ولا كانت هذه العقول 


مقدمة محلبلية ۰ ۲ 


لا مادية فان اس ها ضد ‏ اذ ان للضد مادة مشتركة بينه وبين ضده . ثم ان 
كل عقلٍ فريل” في نوعه » اذ ان لافار تتعدد في النوع الراحد بفضل الادق » 
وهذه لفقو لا مادية . 2 ان كل واحد من هذه العقول يعقل ذاته ويعقل الأول . 
وني ذلك سعادة هذه العقول . 

ثم ان اجسام الأفلاك لا ضد ها » وهي من عنصر غير فاسد . 

وعناصر عالم الکون والفساد تتبع عالم ما دون فلك القمر . ون فعل کل 
عنصر على الاخخر » ومن فعل الاجسام الساوية علیها » تظهر الاخلاط؛ ومن احاد 
الاخلاط بالعناصر تنتج الاجسام الختلفة : النبات > والیوانات » والانسان . 
وکلها قابل للفساد الذاتي مع استمرار النوع الذي هي افراده . 

۳- الانسان : 

في الانسان تتلاقی العناصر (القابلة للکون والفساد) مع العقل وهو اسمی ملكة . 
اما الجسم »> فالعضو الرئيسي فيه هو القلب » مركز الاحساس والخيلة والشهوة . 
هو مصدر الرارة الحيوانية التي تتصل بباتي الاعضاء» کا وانه مصدر الروح 
الحيواني الذي بنقل هذه الرارة . ثم يليه الخ وهو عضو بطبیعته يارد ورطب. 
وظيفته تلطيف الخرارة الحيوانية وتوزیعها على تلف الاعضاء حسب حاجاتها . 
ولا بد من هذه الوظيفة التي يقوم بها الخ لان الرارة الصادرة من القلب شديدة » 
اذا ما انتشرت هکذا في ختلف الاعصاب والاعضاء » افسلتها . لذلك لم تتصل 
الاعصاب اخاسة واحركة بالقلب مباشرة » بل بالخ وبالنخاع المتصل بالمخ » 
وین اجل ذلك تحتفظ الاعصاب بالرطوبة الي تضمن ها حرکاتها . ثم ان الاعضاء 
منسقة ومرتبة بحيث بخضع بعضها لبعض » وذلك ما یثبته تكوين الجنين : فالقلب 
أول ما يتكون فيه » ثم الخ . ثم الکبد » ثم الطحال فباقي الاعضاء . ولقاراي 
یردد هنا النظريات الطبية القدعة في تكوين الاجنة . 

لعل البشري ملكة ۰ هي بالقوة مهيأة لتقبل اثار المعقولاات » سواء كانت 
معقولات مقارقة او معقولات لأشياء مادية . ولكن ليس في الاشیاء المادية ما 


په لبو وه نه وص مد در ووو 


مجعلها معقولات بالفعل» ولیس في عقلنا ما حعل هذه المعقولات معقولة بالفعل» لذلك 
لزم وجود فاعل يجعل العقولات بالقوة تصبح معقولات بالفعل » ويجعل عقلنا 
بعر من حال القوة (بالنسبة الى التعقل) الى حال الفعل (اي ان يعقل فعا العقولات)» 
وهذا الفاعل هو آخر العقول الفارقة > هو العقل الفعال الذي في فلك القمر . 
انه يمد العقل امیولاني بشي ء اشبه بالضوء الصادر من الشمس» والذي يجعل الالوان 
لمرئية بالقوة الوانً مرثية بالفعل . وکا يستطيع البصر» بفضل هذا الضوء ان 
یشاهد الضوء الذي هو سبب الروية » والشمس الى هى مصدر هذا الضوء » 
والاشیاء التي كانت مرئية بالقوة واصبحت مرئية بالفعل > هکذا يستطيع العقل 
اميولاني في الانسان - بفضل هذا الشىء الذي هو بالنسبة اليه کالضوء بالسبة 
الى الروية ‏ ان يدرك هذا الشيء (الذي بفضله يستطيع ان يدرّك)ء وأن يدرك 
العقل الفعال الذي هو مصدر هذا الثیء » وكذللك الاشياء الى كانت معقولة 
بالقوة واصبحت معقولة بالفعل . ۱ ۱ 

وللانسان ارادة حرة مجانب العقل » وظیفتها محصیل السعادة له بواسطة اعماله 
العاقلة . والسعادة البشرية هي في ان تبلغ النفس درجة من الکال تجعلها تقوم 
بدون مادة » فتصبح جوهر" مفارقاً وتبقی ابد في هذه الال . ولکن » مها بلغت 
الفس من السمو » فانها تبقى ادنی من العقل الفعال . 

واخيلة وسط بين الواس والعقل » وهی تابعة للحواس وتمد العقل والشهوة . 
وعندما تکون الحواس والعقل في حالة سکون »> کا هو الال اثناء النوم » تصبح 
امخيلة حينئذ متحررة » فترجع الى الاثار الحسية» فتحللها وترکیها . وللمخيلة وظيفة 
آخری خلاف حفظها الصور واسترجاعها ها » انها تحاکی امحسوسات والعقولات 
وحتى الراج : مثلاً » اذا كان الجسم رطباً. تحاکي الغيلة الرطوبة باسترجاعها 
صور المياه ولعوم . واذا كان الجسم يخلب عليه اليبس او الحار » تسترجع الخيلة 
الصور الناسبة طذه الالات . فاضلة تتأثر بحالة الجسم » فهي قوة نفسية تنطبع 
عا يتأثر به الجسم . واحياناً » الصور السترجعة تؤثر على الشهوة » وتجعل الجسم 
يقوم بتمثيلها » فتجد حینئذ انساناً يقوم فيضرب غيره » او يعدو بدون سبب ظاهر 


مقدمة تحليلية ۲۷ 


لنا . والخرلة تحاكى ايضاً العارف الصادرة عن العقل الفعال» اعنى العقولات 
واحسوسات الخاضرة والمستقبلة > فهي تحاكيها اما في حالة النوم واما ئي حالة اليقظة » 
ولکن هذه الخحالة الاخيرة نادرة » ولا حدث الا عند القايل من ذوي الخيلة القوية 
التي » بالرغم من انشغاا ما يقدمه شا الحس والعقل» یبقی لدیبا المزيد من القوة الي 
تجعلها متحررة في حالة اليقظة کا تكرن متحررة ې حالة النوم » ونود تمك 
الآراء التي يشرقها عليها العقل الفعال . وهذا ضرب من النبوة ء وهو اسمى ما تبلغ 
اليه الخيلة البشرية . 


انیا . القسم السياسي 
المدينة الفاضلة ومضاداتها : 


لا یستطیع الانسان ان یبقی وان يبلغ افضل کالاته الا في انحجتمم . واجتمعات 
البشرية منبا ما هو کامل » ومنها ما هو غير کامل . فالکامل منها ثلاثة : العظمی 
(وهي العمورة) » الوسطی (وهي الامت) » والصغرى روهي المدينة) . وغیر الكاملة 
هی القرية واحلة والسكة والنزل . والخير الافضل والکال الاقصی ينال بالدينة 
لا بالاجتاع الذي هو انقص مها . والدينة الفاضلة شبيبة بالجسم الکامل الم 
الذي تتعاون اجزاوه لتحقیق المحياة واحافظة عليها . وکا ان ختلف اجزاء الجسم 
الواحد مرتب بعضها لبعض » وتحضع لرئیس واحد » هو القلب . كذلك يجب ان 
يكون الخال في الدينة . وكا ان القلب هو اول ما یتکون في الجسم» ومن ثم نتکون 
بافي الاعضاء فیدبرها القلب » کذلك رئيس المدينة » يحب ان يكون اتم اعضائبا 
وان يوجد هو اولاً لينظّم الدينة ویدبرها . والرئيس هو انسان حققت فيه الانسانية 
على ا لها » اكتسب عقله جمبيع العقولات واصبح عقا بالفعل (اي عقا 
ستفاد ا) وهو العقل الوسط بين العقل الفعال والعقل الميولاني الذي هو عقل 
بالقوة » حال من كل معقول . ومخيلة الرئيس يجب ان تكون بحيث تتقبل ما يشرقه 


۲۸ مقدمة خليلية 


عليها العقل الفعال » وتعبر عنه بلغة محسوسة . ان مثل هذا الرجل فیلسوف با بتقبله 
في عقله النفعل » وهو نبي يا يتقبله بواسطة یلته وما يعبر عنه ما حدث في 
مثل هذا الرجل یکون رئيس المدينة والامة والعمورة الفاضلة . 


ويكون متصفاً باثي عشرة خحصلة ؛ منها ما بحص اسم ۰ وهي ان یکون 
تام الاعضاء » یقوم كل عضو بوظیفته . ومنها ما بخص العقل» وهي ان یکون 
جيد الفهم » جيد الفظ ء ذكياً » حسن العبارة . حباً للتعليم . ومنها ما بخص 
الاخلاق » وهي ان يكون غير شره » عباً للصدق ۰ كبير النفس » غير متمسك 
باعراض الدنيا » بآ للعدل » قوي العزعة. 


واجتاع مثل هذه اللحصال في شخص واحد امر عسير » ولا حدث الا قلیاگ 
وني الواحد بعد الواحد. ثم اذا اتفق ان لا يوجد مثله في وقت من الاوقات . 
أخذت الشرائع والسنن التي شرعها هذا الرئيس الاول » ويكون الرئيس الثاني الذي 
يخلف الاول من اجتمعت فيه ست شرائط : ان يكون حكيماً » حافظا للشرائم 
التي دبرها الاولون » ان تکون له جودة استتباط فيا لا حفظ عن السلت » 
ان تکون له جودة درية» وجودة ارشاد بالقول» ومعه صناعة ارب . فاذا ۲ دوچد 
انسان واحد اجتمعت فيه هذه انصال ولکن وجد اثنان » کانا هما رئیسین + 
واذا تفرقت هذه اللحصال في جاعة من ستة اشخاص . کل خصلة ئي واحد مهم 
کانوا هم الرؤساء على شرط ان توجد الحكمة في احدهم » فان ل یتفق ان بوجد 
حكيم لم تلبث المدينة » بعد مدق » ان تهلك . 


واه المدينة الفاضلة مدن غير فاضلة » احلها الفاراي ي اربعة اقسام كبيرة » 
وهي ٠‏ اولا : المدينة احاهلة الي م یعرف اهلها السعادة الحقيقية » واعتقدوا ان 
غاية الحياة في سلامة البدن » وليسار» والتمتع باللذات » والانقياد الى الشهوات» 
وان یکون الانسان مكرما معظماً . انیا : المدينة الفاسقة التى عرف اهلها السعادة 
الله > ولکن جاءت اعام افعال اهل الدن اجاهلة. تالا : الدينة البدلة هي 


مقدمة .سس سس تسس سس سس ۲۹ 
الي كانت اراء اهلها اراء الدينة الفاضلة ولکن تبدلت فیا بعد واصبحت اراء 
فاسدة . رابعاً : المدينة الضالة هي التي يعتقد اهلها اراء فاسدة في الله والعقل 
الفعال » ویکون رئيسها من اوهم انه يوحى اليه » وهو ليس کذلاث . 

اما مصير سکان هذه الدن فهو » في رأي لفاراي » کا يأتي : کل نفس 
ادررکت القيقة » اي علست الاو والفیض» والقول اران والعقل الفعتالء 
تکون قد اكتسبت انللود . فاذا فعلت حسب هذه الاراء كانت من الانفس الفاضلة 
وخلدت في السعادة . اما اذا جهلت هذه الحقيقة فیکون مصيرها الزوال والعدم . 
فأنفس اهل الدن الجاهلة صائرة الى الزوال » وانفس اهل الدن الفاسقة خلد 
في الشقاء » وانفس اهل الدن البدلة تزول » غير ان من بدأل علیهم الأمر وکان 
يعم الحقيقة » فنفسه تخلد في الشتاء » وت في هن اوه اکن اوی اليه ؟ 
أما اهل المدن الضالة فصیرما الزوال . 

اما سعادة الانفس فتکون بتأملها الحقائق الازلية ئي العقل الفعال + فهى 
ا کر وق :رأ ع اقا امه “تنه اش کل اقا من طعات 
امل الدن الفاضلةً بعضها بیعض > وتصیر کنفس واحدة . وکلما کثرت الانفس 
التشابپة واتصل بعضها ببعض زادت سعادتها . وکذلك الامر بأنفس اهل الدن 
الفاسقة ؛ كلا اتت طائفة جدیدة احدت عن سبقها من الانفشس واصبحت 
کنفس واحدة وزاد شقاؤها . اما البدن فينحل الى عناصره ویدخل في تكوين 
ابدان آخری . فلا بعث للاجساد عند الفارالي . 

ولا كانت الفلسفة الفيضية هى الفلسفة القيقية » في رأي الفارای » فلا 


ينال السعادة الا من ادرك هذه الفلسفة ومل عقتضاها . 

اما آراء اهل الدن الجاهلة فهي بعيدة کل البعد عن هذه الفلسفة . ویعرض 
الفاراي في آخر کتابه آراء الدن الجاهلة ئي العدل . العدل قائم عندهم على قهر 
القوي للضعیف والقضاء عليه او استعباده » وعلی تقسم الغنام سب مرتبة کل 
واحد من الفئة النتصرة . واذا طبق العدل عندهم في البيع والشراء ورد الودائع » فان 


٠‏ مقدمة تحليلية 


الحافز عليه يكون انلوف لا حب العدالة . واذا طال التغالب بين طائفتين متساویتین 
في القوة تا الى التصا» لا حباً بالسلمء ولکن خوفاً من الخلاك. واذا شعرت احداهما 
بانها قويت على الاخری» عمدت حيائذ الى مقاتلتها والقضاء علیها . واذا كان هناك 
عدو مشترك لفثتین متنازعتین » ترکتا النزاع بیهیا وتشارکتا ضد هذا العدو المشترك 
الى ان تقضيا عليه . واذا دام تشارکها اعتقد القوم انه طلبا لاسلم وحباً به » 
وكانوا يجهلون حقيقة امره . 

ثم محذر الفاراني تمن حت القوم على تعظیم الله » وعلى الصلاة والتسبیح 
وترك خيرات الدنيا للحصول على خيرات الاخرة . فقول ان كل ذلك ابواب من 
الیل والمكايدة على قوم للحصول على خيرات الآخرين . 


پر 
+ ج 


ان هذا النظام الفلسفي السياسي الاخلاقي ليس كله من ابتکار الفاراي » ولا 
من البيئة الشرقية الاسلامية التي عاش فيا . لقد وصل اليه هذا النظام عن طريق 
السريان الذين نقلوا الى الاسلام التراث اليوناني . كان هدف الفارالي تنظيم المعمورة 
تنظيماً دينياً » وكان في ذلك متأثرًا بعقيدة الإسماعيلية القائلة بامام معصوم (بخلف 
الى ) » ۳1 وائه تأثر «عمهوربة) افلاطون . أما ما يذكره عن الله وصفاته والفیض 
والعقول المفارقة » فانه من مصدر افلوطییی > ووجد فيه اقوالاً تتفق وتعاليم الاسلام 
: توحرل الله . ولد تأثر هنا ابضاً بتوحيد العترلة العاص ین له . 

اما كلامه عن النفس » فانه متأثر بنظرية ارسطو بعد ما بدل فيا الشراح : 
مثل اسکندر الافرودیسی الذي اعتبر النفس مادية » في حين قال ارسطو انا 
هيولانية » بمعنی انها کامیول الي هي استعداد لتقبل الصور ؛ واعتبر الافر وديسي 
المقل الفسٌال جوهرا مفارقاً للنفس البشرية » وقال انه هو الله . 

ولكن بالرغم من حاولته هذه » انتهی الفارابي الى نتائج تخالف تعاليم الاسلام : 


مقدمة محليلية 


۱ 
وني قوله هذا تنويه الى الحلول ووحدة الوجود ؛ ثم جعل الأول بعید۲ عن عالم 
العناصر ء غير معن به » ما نفى القول يبعث الاجساد . 
سيبقى هذا النظام الفلسفي » الذي دافم عنه الفارايي » النظام الذي سيسير 
عليه فلاسفة الاسلام من بعده في الشرق وني الغرب . امهم سیندخلون عليه بعض 
التعديلات الفرعية » ولكن النقط الاساسية » مثل اشراق العقل الفعال » والتمييز 
بين الحكمة والشريعة » والتأويل > وقدم العالم في الزمان » ستبقى هي هي ئي جوهرها . 


البیر نادر 


اختصاءالأوابالق تاس * الټ رپ الفاضلة » 
تألیث اي نصر محمد بن محمد بن طرخحان 


ابن اوزلغ الفارابي التركي 


» القول في الشىء الذي ينبغى ان يعتقد فيه انه هو الله تعالى » ما هو‎ ١ 
» وكيف هو » وعاذا ينبغي ان يوصف » وبي وجه هو سبب سائر ' الموجودات‎ 
وكيف حدث عنه » وكيف يفعلها » وكيف هي مرتبطة به » وكيف يعرف‎ 
ویعقل " » وبأي الاساء يتبغى ان يسمى » وعلى ماذا ينبغى ان يدل منه بتلك‎ 
. الاسیاء‎ 

۲- القول في الوجودات الى ینبغی ان يعتقد فا ابا هى الملائكةء ما هو 
کل واحد ما » وکیف هو > وکیف حلوثه ومرتبته منه » وما مراتب بعضها 
من پعض » وماذا حدث عن کل واحد ما »> كيف هو سيب لكل واحد ها 
حدث عله "ع وفیاذا تدیره » وکیف تدییره » وان کل واحد ما هو سیب 

کټ القول ٤‏ جل * الاجسام السماوية » وان واسحدة واحدة متا مرتبطة * 
الرتبط به. 


(۱) دا ساثر؛ «ب» لساثر ؟ «ج» سائر . 
(؟) «ا» و«ب» یعتل ؟ «ج» يفعل . 

)۳( وام عنه 4 رب» عته اول ؛ «ح» عله . 
)+( ول » «پ» © «ج» حل ؟ ددن حل . 


(ه) «» > «ب» مرتبطة ؟ «ج» مرتية . 


(*) في «ج» : احصاء الابواب الي في ختصر الدي . 


اختصار الاپواب الي في کناب الدينة الفاضلة ۳۳ 


٤‏ - القول في الاجسام التي تحت السموات وهي الاجسام امبولانية > كيف 
وجودها ٠.‏ وكم هی في الجملة . وعاذا یتجوهر کل واحد » وعاذا يفارق' 
اانسنات لی صلف د فیط 


ه ‏ القول في الادة والصورة » ما کل واحد مهيا » وها اللتان بها یتجوهر ۲ 
الاجسام > وما رتبة كل واحد منهما من الاخحری . وما هذه الاجسام التي تتجوهر 
بها » وأي وجود حصل لكل واحد " منها بالادة » وأي وجود محصل له“ بالصورة . 

١١ القول في كيفية "۱ ما ينبغي ان يوصف به الوجودات التي ينبغي‎ ٩ 
. ان يقال انها هي الملائكة‎ 


ا القول عاذا ۱۲ ينبغي ان يوصف به الاجسام السهاوية في الحملة . 

۸ كيف يحدث الاجسام ۱۳ الحيولانية بالجملة » واا يحدث اولاً » ويا 
يحدث؛ ۱ ثانياً » وايها حدت ثالثاً » الى ان ينتهى" ' الترتيب الى آحر ما حدث » 
وان آتعر ما حدث هو الانسان » والاخبار عن حدوث کل صنف ما عملا . 


1 كيف يجري التدبير في بقاء كل نوع ما » وي بقاء اشخاص کل 
نوع » وكيف وجه العدل ئي تدبيرها » وان كل ما بجري منها فاعا" ' یجری على 
مباية العدل والاحكام والكيال فيه » وانه لا جور : شيء ما ولا احتلال ۱۷ 


0( و« » «ب» یفارق ٤‏ «ج“ تفارق . 
(۷) «ا» > «ب» یتجوهر ؟ «ج» نجوهر . 
(۸) «ا» » «ب» واحد مہا ؟ طج» واحدة مها . 
(۹) باه له ؛ «چ» له » «ب» ناقص زله) . 
٠‏ )0 پک كيف . 

. «ج» ينبغي هي‎ )١١( 

)1۲( بل م ما . 

. الاچسام الطبيعبة اطيولانية‎ a (O) 
. رح تحدث‎ ۱4( 

(۱۰) ج» ينتهي ال رتيب . 

)۱( «ج» فاا . 

(۱۷) «ا» و«ج» اشتلال ؛ ر«ب» اشتلاف . 


م. ف س ٣‏ 


وم الفاراني 


ولا نقص . وان ذلك هو الواجب » وانه لا يمكن ان يكون قي طباع ۲۶ الوجودات 
غيرها. 

۰ في الانسان وني قوى اللفس ۱١‏ الانسانية . وفي حدونها » واا 
حدث اول » وایپا حدث ثانياً » وایپا حدث الا `" » ومراتب بعضها من بعض . 
وايها يركس ۲۱ فقط ۰ وایها يخدم ۲۲ شيئاً آنحر » ولیها یروس ۳" شي ويخدم ٤٢‏ 
شیتاً آخر » وايبا یرس *۲ ايها . 

١‏ في حدوث اعضاثه وي مراتبها » ومراتب بعضها من بعض » واا 
هو الرئيس » وایبا هو الخادم » وکیف يروس ما يروس مہا . وکیف حدم 

5 في الذکر والانثى » ما قوة کل واحد منیا » وما فعل کل واحد 
مها » وکیف محدث الولد کم ور وعاذا ختلفان ٠‏ وعاذا يشت ركان . وما 
السبب في التذکیر والتأنيث » وکیف صار الولد رعا اشبه والدیه » ورعا اشبه 
احدها فقط . ورعا اشبه بعض اجداده الابعدين » ور عا لم يشبه احدا من 
آبائه وامهاته . 

-٣‏ كيف ترقسم المعقولاات 2 ازع الناطق من النفس ٠»‏ ومن این ترد 
عليه وک اصناف العقولات 4 وما العقل الذي بالقوة 4 وما العقل الذي بالفعل » 
وما العقل الحيولاني » وما العقل المنفعل ۲۲ ۰ وما العقل الفعال » وما مرتبته » ولاذا 


(۱۸) رج طبائع . 
;)14( لاح النفس الاتسالي . 
)٠٢(‏ ج » احيرا 2 
(۲۱) «ا» راس ؟ «پم »6 «ج» روس . 
(r)‏ وج » الخدم فقط . 
«ln (r)‏ راس + «ب» و «ج» پر وس : 
)۲4( «ج» ولحدم . 
(۲۰) ۸ج راس : 
)۲٢(‏ وبع عنهما 0 ولکن ف وه و «ب» ناقص (عهیا). 
)۲۷( «ا» المنتقل ؟ «ب» التفعل ؛ «ج» التفعل . 


اخصار الاپواب الى ئي كتاب الدينة الفاضلة ۳9 


يسمى العقل الفعال . وما فعله . وكيف ترتسم العقولات في العقل الذي بالقوة 
حى يصير عقلاٌ بالفعل » وما الارادة*' ۰ وما الاختيار »> ولأي جزء ها من 
اجزاء النفس » وما السعادة القصوى » وما الفضائل » وما النقائص » وما انلیرات 
في الافعال » وما الشرور منها "۲ ۰ وما الجميل ' " » وا القبيح منها . 

64 في الجزء المتخيل من اجزاء النفس » وكم اصناف افعاطا » وكيف 
تکون الرئيا » وکم اصنافها » ولي جزء من اجزاء النفس هي . وما السبب ئي 
صدق ما یصدق منها » وکیت يكون الوحي » وأي انسان سبیله ان برحی اليه » 
وبأي جزء من اجزاء النفس يتلقى' " الانسان الوحی اليه الوحي » وما السبب 
في ان صار کثیر من المرورین ١٢‏ بر وت بأشياء مستقبلة ویصدقون ۳۳ . 

٥‏ في حاجة الانسان الى الاجمّاع والتعاون » وکم اصناف الاجیاعات 
الانسانية » وما“ الاجهاعات الفاضلة وما المديتة الفاضلة > وعاذا تلت °" » 
وکیف ترتیب ۳۲ اجزائهاء وکیف يكون اصناف الرياسات الفاضلة ئي الدن 
الفاضاة . وکیف ينبغي ان یکون ترتيب الرئیس الفاضل الاول ۰ واي شرائط 
وعلامات ينبغي ان نعتقد"" في الصى والحدث حتى اذا وجدت فيه كانت 
توطنه ۳٩‏ لان محصل له ما یروس به الرياسة الفاضلة » واي شرائط ينبغي ان 


(۲۸) واه ووب» ارلاادة ؛ مجن الارادة . 

(۲۹) «ج» مها . «را» ووب» تاقص : مها . 

(۳۰) «ا» الحسن ؛ «ب» و «ج» المبل . 

)۱"( 1 يلعقي 6 رربم و (ج» ینلقی . 

(۳۲) «أ» و«ب» الممرودين ؛ «ج» المرورین . 

(r)‏ جح فیصدقول 

. رج واما‎ )۳٣( 

(۳۰) «ج » يلتأم : 

رد مج ينرتب : 

. رج ینعقد‎ (rv) 

(۳۸) «اه توطیه + «ب» معطیه ؟ «ج» نوطثه . 
و «د» رجح توطثه . 


۳۹ الفارابي 


يكون فيه اذا استکمل ۲٩‏ حتى يصير بها رئيساً فاضا الا . وک اصناف الدن 
الضادة لامدينة الفاضلة » وما المدينة الجاهاة ۲ ؟ » وما المدينة الضالت وک اصناف 
الدن والر یاسات الحاهلة ۲  *‏ 


5- ثم ذکر السعادات القصوی التي اليما تصير انفس اهل الدن الفاضلة 
في اياة ۳ * الاخرة » واصناف الشقاء التى تصير الها تفوس اهل الدن الضادة 
للمدن الفاضلة بعد الوت . ۱ 

-٧‏ كيف ينبغي ان یکون الرسوم في تلك الدن الفاضلة » ثم ذکر الاشیاء 
الي عنبا ینبعث في نفوس كثير من الناس الاصول الفاسدة الكاذبة التى عنها * ؛ 
انتزعت آراء الجاهلية * * . ۱ 


4 ثم اختصاص ل۴ اصناف آراء ۱۷ الجاهلية الي ^“ عنها حصلت 
الافعال والاجتاعات في الدن الاهلة ٩‏ * . 


١١ ثم اختصاص ۰ * الاصول الفاسدة الي عا تنبعث الاراء الي عنها‎ -٩ 
. تثبعث الملل الضالة‎ 


)۴۹( «ج» استعمل . 

. «ا» وکیف ؛ «ب» و «ج» وک‎ )٠٤( 

(۶۱) ١ج‏ الجاهلية . 

(؟4) رام الجاهلة ؛ «ب» و «ج» الجاهلية . 

(۶۳) «ا» و «ب» البوة والآخرة ؛ رج : اليوة الاشرة . 
(44) «ح» مپا. 

 ءارالا واه الآراء »> وبس آراء ؛ «ج»‎ )٤٤( 

)41( دن و «ب» و «ج» اقصاص ؛ ولکن «دي رجح : اختصاص . 
(4v)‏ «ج“ الاراء . 

(4۸) مج الجاهلية عنها . 

(49) «ج» الجاهلية . 

(۰ه) انظر (45). 

)01( «ج» فا اراء مها یثبت الملل الضالة . 


هذا کتاب الْفه ابو النصر الفاراب 
ف مبادی آراء اهل الدينة الفاضلة 


امل ۷ 
القول في الموجود الاول 


الوجود الاول هو السبب الاول(۱) لوجود ساثر الموجودات كلها » وهو بري 
من جميع احاء النقص . وکل ما سواه فليس محلو من ان يكون فيه شيء من انحاء 
التقص ۰ اما واحدًا واما اكثر من واحد . واما " الاول فهو" خلو من اماما 
كلها »> فرجوده افضل الوجود » واقدم الوجود» ولا عکن ان يكون وجود افضل 
ولا اقدم من وجوده . وهو من فضيلة الوجود ئي اعلی انحائه » ومن کال الوجود 
في ارفع الراتب . ولذلك لا يمكن ان یشوب وجوده وجوهره عدم اصلا . والعدم " 
والضد لا یکونان الا فیا دون فلك القمر . والعدم هو لا وجرد ما شأنه ان پوجد " . 
ولا عکن ان یکون له وجرد بالقوة » ولا على نحو من الانحاء ۰ ولا امکان 
ان لا بوجد ولا بوجه * ما من الوجوه (ب) . فلهذا هو ازلي » دا الوجود 
(۱) «ج» اما . 
(۲) ماي فهو » «ب» كاله ؛ «چ» فهو . 


(۳) الکلام من : « والعدم والضد ... الى ما شأنه ان یوجد » ناقص في «ج» . 
)4( «ا» بوچه ‏ وبس بوجه ما ؟ «ج» پوجه ما . 


(۱) «السبب الاول »» ني رأي الفاراې » لا منم وجود « الاسباب او العلل الثواني » الي تستطيع 
أن توجد يعض الکائنات . فالوجود الاول (الله) » حسب رأيه » هوالعلة الأولى طذه العلل الثوافٍ . 
(ب) هذا يعي انه واجب بذانه . 


بحيب رو ف کے عمو م او ع ی 


مجوهره وذاته » من غير ان يكون به حاجة في ان يكون ازلياً الى شىء آخر * عد 
بقاءه » بل هو بجوهره كاف ' في بقائه ودوام وجوده . 1 

ولا عکن ان يكون وجود اصلاً مثل وجوده » ولا ايضاً في مثل مرتبة وجوده 
وجود يمكن ان يكون له او يتوفر عليه . 

وهوالموجود الذي لا يمكن " ان يكون له" سبب به » او عنه » او له(ج) » 
كان وجوده . قانه لیس عادة » ولا قوامه في مادة ولا في موضوع اصلاً . بل 
وجوده خلو من كل مادة ومن کل موضوع » ولا ايضاً له صورقرد)» لان الصورة 
لا عکن ان تکون الا في مادة . ولو كانت له صورة لکانت ذاته موتلفة من 
مادة وصورة . ولو كان كذلك لكان قوامه جزئیه اللذين مها" ائتلف ء ولکان 
لوجوده سیب . فان ۲ کل واحد من اجزائه سبب لوجود حلته » وقد وضعنا انه 
سیب اول ١١‏ . 

ولا ایضاً لوجوده غرض وغاية حتى یکون» اعا وجوده ليتم تلك الغاية وذلك 
الفرض » والا لكان یکون ذلك سبباً ما لوجوده » فلا یکون سبباً اولاً . 

ولا ایضاً استفاد وجوده من ١١‏ شي ء آخر اقدم منه » وهو من ان یکون استفاد 
ذلك ما۲۲ هو دونه ابعد . 


(ه) الکلام : « عد پقاءه » بل هو » ناقص ٤‏ «ج . 

)1( «ج» کان . 

(۷) «ب» الذي لا _عکن ؛ رام ناقص ‏ غير مذکور هذا الکلام ؟ _ج«» الذي لا _عکن . 
(۸) «ل» يكون لوجوده » «ب» یکون له ؛ «ج» أن يكوث لوجوده . 

(۹) ج“ عا . 

. الکلام من : « فان کل واحد ... الى سبب اول » ناقص في «ج»‎ )٠١( 

)۱ ۱ «» عن ؟ «ب» من ؟ «ج» عن . 

(۱۲) «ج» عا . 


(ج) سیب به (اعي علة مادية وعلة صوریة) ؛ وعنه (اعي علة فاعلیة) ؛ وله «(اعي علة غائية) » 
ويلاحظ ان الفاراي لم يتبع هذا الترتيب في سياق عرضه . 
(د) اعي صورة جسمية » أذ آن الفارالي يقول ايضاً بصور غير مادية . 


۳۹ 


کتاب آراء اهل المديتة الفاضلة 
المصل‌الاف 
القول في نفی الشريك عنه تعالى* 


وهو مياين بجوهره لكل ما سواه » ولا عکن ان يكون الوجود الذي له لشيء 
آحر سواهء لن كل ما وجوده هذا الوجود لا عکن ان يكون بينه وبين شيء آخر 
له ايضاً هذا الوجود مبايتة” اصلاً ء ولا تخایر اصلاً ؛ فلا يكون اثنان» بل يكون 
هناك ذات واحد فقط ؛ لأنه ان كانت بينهما مباينة" كان الذي تباينا(! ) به غير 
الذي اشتركا فيه . فيكون الثي ء الذي باين كل واحد منیا الاحر جزءا مما به 
قوام وجودها » والذي اشتركا فيه هو الجزء الآخر. فيكون كل واحد مما 
منقسماً' بالقول(ب) » ویکون کل واحد من جزثیه سبباً لقوام ذاته . فلا يكون 
اولاً » بل يكون هناك موجود آخر اقدم منه هو سبب لوجوده + وذاك تحال . 
وان كان ذلك الآخر هو الذي فيه ما باين به هذاء ولم يکن في شيء 
يباين به ذلك" الا بعد" الشيء الذي به باين ذلك * » لزم ان يكون الشيء 
الذي به باين ذلك الآحر هذا هو الوجود الذي بخص ذاك . ووجود هذا مشترك 
ها » فاذن ذلك الاحر وجوده مركب من شيئين : من شىء خحخصه » ومن شی ء 
يشارك به هذا . فليس اذن وجود ذاك هو وجود هنال بل ذات هذا سيط غير 
منقسم » وذات ذلك منقسم . فلذلك ° اذن جزآن يا قوامه . فلوجوده ادن سبب . 
(1) «ك» منقسماً ؛ هذه الكلمة اقصة ئي الاصل » ولا بد منها لیکون الجملة معی . 
(۲) «ج» ذاك. 
(۳) رام فقد 4 «ب» بعد ؟ «ج» فقد . 
)٤(‏ «ج» باين ذلك هذا ؛ و «د» (رجح ذلك ایضا) : 
(a)‏ رج » فذلك . 


(۱) استلفا . 
(ب) « القول » ععی التعریف . 
)+( عنوان هذا الفصل ئي هاش «ج» : « ئي ان الواجب ليس له شريك » . 


وا 


الفاراي 


فوجوده اذن دون وجود هذا وانقص منه . فليس هو اذن من الوجود في الرتبة الاي . 

وايضاً » فانه لو" كان مثل وجوده في النوع خارجاً منه * بشيء آحر لم 
يكن تام الوجود ؛ لان التام" هو ما لا يمكن ان يوجد خارجاً منه ۱۱ وجود من 
نوع وجوده » وذلك ئي اي شبيء كان ؛ لان التام في العظم هو ما لا يوجد 
عظم" خارجاً مته ۱۱ » والتام ف الال هو الذي لا يوجد جال” من نوع جاله 
خارجا منه ۰۱۲ وكذلك التام في ابلوهر هو ما لا يوعد شيء من نوع جوهره 
خارجاً منه ۱۳ ۽ وكذلك کل ما كان من الاجسام تاماً » لم يمكن ان یکون من 
نوعه شي ء آخر غيره » مثل الشمس ولقمر وکل واحد من الکو کب الاح . 
اذا كان الاول تام الوجود لم عکن ان یکون ذلك الوجود لشيء آحر غيره . فاذن 
هو منفرد الوجود وحده . فهو واحد من هذه الحهة. 


69 «ا» رثبة الاول ‏ «ب» الرتبة الاو ؟ «ج» رتیه الاو . 
(۷) مج ان. 

)۸( «ج» عله . 

(و) ون المام ۽ سنا التام ؟ «ج» النام 

. «ج) عله‎ 0 ٠( 

)۱۱ ليس العظم المادي بل العظم المعتوي ؛ رج خارج عله , 
(۲ 0 (ج ) عنه . 

(۱۳) «ج» عنه . 


کتاب آراء اهل الدينة الفاضلة ٢‏ 


النصتلالخالت 
القول : نفی الضد عنه * 


وایضاً فانه لا عکن ان یکون له ضد" » وذلك يتبيّن اذا عراف معنی الضد . 
فان الضد مباین" للشیء ؛ فلا ۱ عکن ان يكون ضد الثیء هو الشيء اصلا . 
ولکن لیس کل مباين هو الضد » ولا کل ما لم عکن ان یکون هو الثيء هو 
الضد . لکن کل ما كان مع ذلك معاند » شأنه ان يبطل کل واحد منهها ' 
الآحر ویفسده اذا اجتمعا » ویکون شأن کل واحد منهيا انه" ان بوجد حيث 
الآخر موجود" يعدم“ الآخر » ویعدم من حيث هو موجود فيه لوجود" الاحر 
في الشىء الذي كان فيه الأول . وذلك عام في کل شيء یکن ان یکون " له 
ضد . فانه ان كان الشیء" ضد" للشی ء ئي فعله » لا في سائر احواله » فان 
فعلیها ۲ فقط بهذه الصفة . فان کانا متصاد ين" في کیفیتها » فکیفیتتها! 
ببذه الصفة . وان کانا متضصاد ين ١١‏ في جوهرها ١‏ 'ء فجوهرهها ۲ ۲ ني" هذه الصفة. 


(۱) «ج» ولا . 

۲( رج ما . 

(۳) «ج» ناقص (انه) . 
)٤(‏ «ج“ لخدم ۰ 

زه) «ج» بوجود. 

)1( «ج» عکن شد . 
62 رج فعلها . 

09 مج کانا یتضادان . 
(۹) «ج» معیفیاپا . 
۱۰( «ج 4 بتضادان . 
(۱۱) «ج» جوهر ها . 

«În 1 ۲(‏ جوهر ېا فچوهرآها . 
(۱۳ مج هذه . 


(م) على هاش «ج» : في الله سبحانه لا ضد له . 


چ افارای 

وان كان الأول له ضد فهو من ضده ببذه الصفة *۱ ۰ فيلزم ان يكون شأن 
كل واحد منهها ان یفستّد » وان عکن في الأول ان بطل عن ۱١‏ ضده » ویکون 
ذلك ئي جوهره . وما عکن ان یفسد فليس قوامه وبقاؤه ئي جوهره » بل يكون 
جوهره غير كاف في ان يبقى موجودا + ولا ايضاً یکون جوهره کافباً في ان حصل 
موجودًا » بل یکون ذلك بغيره ۱۲ . واما ۱۲ ما امکن ان لا یوجد فلا یکن ان 
يكون ازلیاً ؛ وما كان جوهره لیس بکاف في بقائه او وجوده » فلوجوده او بقائه 
سیب آنحر غيره » فلا يكون اولاً . وايضاً فان وجوده انما يكون لعدم ۱۸ ضده . 
فعدم ضده اذن هو سبب وجوده » فليس اذن هو السبب الأول على 
الاطلاق . 


وایضاً فانه پلزم ان يكون لما ايضاً حیث ما مشترك » قابل لها » حتى يمكن 
بتلاقیهما ' فيه ان یبطل کل واحد منهما الاخعر » اما موضوع او جنس او شيء 
آحر غیرهما ؛ ویکون ذلك ثابتآء ویتعاقب هذان عليه . فذلك اذن هو اقدم وجودا 
من کل واحد مها . 

وان وضع واضع شیثاً غير ما هو بپذه الصفة ضد" لثيء » فليس الذي 
يضعه ' " ضد" » بل مبايئاً مباينة احری سوی مباينة الضد؛ وحن لا ننکر ان 
يكون للاول مباینات اخر ۱" سوی مباينة الضد وسوی ما يوجد وجوده (1) . 


. «ج» الکلام من (وان کان ... الصفة) ناقص في «ج»‎ )١4( 
. رج پیطل ضده‎ )۱۰( 

. «ج» لغيره‎ )۱١( 

)۱۷( وح وما . 

)۱۸( «ج» يعدم . 

(۱۹) «ا» متلاقبیا 4 «ب» بتلاقہا . 

(۲۰( وج تضعه . 

. رج آخر سوی الضد‎ )۲٢( 


(۱) یقو الفاراب : حيم الباينات مکنها ان تعسقق بالنسبة ال الاول ما عدا وجود ضد له 
او شيء شبیه له اماً. 


كعاب آراء اهل المدينة الفاضلة 


فاذن ۸ يکن ان يكون موجود "۲ ما في مرتبة وجوده » لان الضدين ها 
ي رتبة واحدة من الوجود . 


٢٣ 


۲ بوجوده » لا يشاركه شيء آخر ٥٢‏ اصل موجود في 


نوع وجوده . فهو اذن واحدرب) . 
وهو مع ذلك منفرد ايضاً برتبته(ج) وحده . فهو ایضاً واحد من هذه الجهة. 


فاذن الاول منفرد * 


0 »جح لا . 

 ةبئر «ج» موجوداً ي‎ (Ye) 

)4( «ا» سفرد ٩‏ «پ» متفرد ؟ «ج» منفرد . 
(۲۰) مجه تيء اصلاً . 


(ب) اثبت الفاراب ذلك ني الفصل الثاني . 
(ج) اثبت ذلك هنا ني الفصل التالث . 


31 دس ييیيپسييييسسست آالقاراتي 
المصلال رایع 


وایضاً » فانه غير منقسم بالقول (۱) ال اشیاء مها تجوهره . وذلك لانه ! 
لا عکن ان يكون القول الذي يشرح معناه يدل کل جزء من اجزائه على 
جزء مما يتجوهر به" . فانه اذا كان كذلك كانت الاجزاء الي بها تجوهره اسباباً 
لوجوده على جهة ما تكون المعاني(ب) التي تدل عليه" اجزاء حد الميء اسبابا 
لوجود الحدود» وعلى جهة ما يكون الادة والصورة اسباباً لوجود الترکب * مهما . 
وذلك غير ممكن فيه » اذ كان اولاً وكان لا سبب لوجوده اصلا . 
فاذا كان لا ينقسم هذه الاقسام » فهو من أن ينقسم اقسام الكمية ° وسائر 
انحاء الانقسام " ابعد . من هنا يلزم ضرورة ایضاً ان لا يكون له عظم » ولا يكون 
فهو ايضاً واحد(ج) من هذه الجهة » وذلك ان احد المعاني التي يقال عليها ” 
الواحد هو ما لا ينقسم . فان كل شيء كان لا ينقسم من وجه ماء فهو واحد من 
)۱( لاج » انه . 
(؟) «ا» الجوهرية + «ب» يدل على جزء من اجزائه » او على جزئبه یتجوهر به ؛ «ج» يدل 
جزء من اجزائه على جزء مما یتجوهر به . 
)^( رج علېا . 
(؛) للج » الر کب 
(ه) «ج» الک . 


9 «ج» الاقسام . 
)۷( (ج عليه . 


۱ « القول » يعي (التعريف) ؛ و « اشیاء » ععی عناصر . 
(ب) الانواع والاجناس . 
)ج( عمی سیط ‏ لا اجزاء فيه . 


(»*) على هاش «ج» : ئي الله سبحانه انه لا حد" له . 


ان ااهل امد يبسن شت ال موه 
تلك الجهة الى و ی * من جهة فعله » فهو واحد من تلك 
الجهة » وان كان من جهة" كيفيته » فهو واحد من جهة الكيفية .٠١‏ وا لا 
ينقسم في جوهره فهو واحد في جوهره. 

فاذن ۱۱ كان الاول غير منقسم في جوهره(د) . 


(۸) «ج» ان کان : ینقمم . 


(د) فإذن الأول ليس واحدا فحسب » بل لا مکن تعریفه وحديده . وهذا موقف دافم عنه العنزلة 
واعتبر وه من اسس التوحبد عنده . 


مې شد کش خی یی کی په زان 
امه ۱ الامو 


القول 2 ان وحدته عن ذاته 
وانه تعالى عام وحكيم وانه حق وحي وحیوة" 


فان وجوده ' الذي به ينحاز ' عما سواه من الوجودات لا یکن ان يكون 
غير الذي هو به في ذاته موجود . فلذلك " يكون انحیازه عن ما سواه توحده * في 
ذاته. وان احد معالي الوحدة هو الوجود اللحاص الذي به ينحاز كل موجود عا 
سواه » وهي التي بها يقال لكل موجود واحد من جهة ما هو موجود الوجود ° الذي 
يبخصه ؛ وهذا الى من معاني الواحد بساوق(۱) الوجود الاول . فالاول ايضاً 
بهذا الوجه واحدء واحق من كل واحد سواه بامم الواحد ومعناه . 

ولانه لیس عادة . ولا مادة له بوجه من الوجوه » فانه بجوهره عقل ور 
لان الانع للصورة ان تکون عقا وان تعقل بالفعل ۰ هو الادة التي فيا د 
الشي ء . فی کان الشي ء 2 وجوده غير محتاج الى مادة » کان ذلك الشي ء 
عقا بالفعل * : وتلك حال الاول . فهو اذن عقل بالفعل . وهو ايضاً معقول 
مجوهره . فان المانع ایضاً للشيء من ان يكون بالفعل معقولاً هو المادة . وهو معقول 
من جهة ما هو عقل ؛ لان الذي هويته عقل ليس تاج في ان یکون معقولاً 

. «كه (الوجود) بدلا من وجوده‎  )۱( 


)۳( ععی يتميز عن 4 «چ» ينجاز عمن سواه . 

۳( «ا» فلذاك 5 رب فكذاك 3 «ج» فلذلك . 

3 «ج» يوحدة . 

(ه) «ا» والوجود ؟ «ب» الوجود ؟ «ك» بالوجود > لاج » الوجود . 
(۹) فقط ي «ب» ؟ «چ» کان التيء جوهره عقلگ . 


: (یساوق) يعي الواحد هو الوحود » وىالمکس »© الوجود هو الواح. (هذا يصدق في ال)‎ )١( 


ens et unum convertuntur 


)=( عل هامش zn»‏ ع ٤‏ الله سيحاته وأحد بوحدة هي ذاته , 


کتاب آراء اهل المدينة الفاضلة سس 


ال موي نو و تعقله + بل هو ته قل داته د فصن با ۲ يعقل 
من ذاته عاقلاً وعقلاً بالفعل + وبأن" ذاته تعقله (یصیر) ۸ معقولاً بالفعل . وكذلك 
لا يحتاج في ان یکون عقلاً بالفعل وعاقلاً بالفعل الى ذات يعقلها ویستفیدها من 
خارج ۰ بل يكون عقا وعاقلاً بان يعقل ذاته . فان الذات التي تعقل هي التي 
تعقل » فهو عقل من جهة ما هو معقول ؛ فانه عقل وانه معقول وانه عاقل . 
هي كلها ذات واحدة وجوهر واحد غير «نقسم . . فان الانسان مثلاً معقول ولیس 
العقول منه معقول؟ بالفعل » بل كان معتول؟ بالقوة ثم صار معقولا بالفعل بعد ان 
عقله العقل . فليس اذن * العقول من الانسان هو الذي يعقل» ولا العقل 
منه ابد! هو العقول . ولا عقلنا نحن من جهة ما هو عقل هو معقول » ون 
عاقلون لا بأن” جوهرنا عقل ؛ فان ما نعقل ١١‏ لیس هو الذي به شجوهر نا . فالاول 
ليس كذلك > بل العقل والعافل والعقول فيه معیی واحد ع وذات واحدة > وجوهر 
واحخت كير منم : 

وكذلك الحال في انه عام ؛ فانه ليس تاج في ان يعلم الى ذات اخری 
يستفيد بعلمها الفضيلة خارجة ١١‏ عن ذاته ؛ ولا في ان يكون معلوماً الى ذات 
اخرى تعلمه » as‏ اورا لض ليده 
شیاً سوی جوهره » فانه يعلم وانه معلوم وانه علم . فهو ١‏ ذات واحدة وجوهر 
واحد . 


وكذلك في انه حکم . فان الحكمة هي ان العقل *۱ فضّل الاشیاء بافضل 


(۷) واي عا ؛ «ب» ما ؛ «ج» ما . 

(۸) «كى يضاف هذا الفعل للایضاح 

(۹) «ج» ابدا . 

)° 1 «ا» تعقل ؛ وب يعقل » «ج» يعقل . 

(۱۱) را خارجة + «ب» خارجاً ؛ ج“ خارجة. 

(۱۲ «ج » ان آیعلم وان یلم : 

۱۳7 رج واته علم ذات واحدة : 

)١4(‏ «ك» ان العقل پل افضل الاشياء ؛ «ج» فان الحكمة هو ان یعقل افضل الاشیاء ؛ «ا» 
و «ب» مان الکمة هی ان العقل فل الاشياء . 


وه اسم سم واک خو ا کوب ي 


علم » وبا یعقل من ذاته ویعلمه يعلم افضل الاشیاء . وافضل العام هو العلم الدائم 
الذي لا عکن ان يزول » وذلك هو علمه بذاته . 
وكذلك 5 انه حی . فان الق ساوق(ب) الوحود 4 والحقيقة قل تساوق 
الوجود 4 فان حقيقة الشي ء کي الوجود الذي خخصه ۳ وأ كل الرجود ۱۶ هو قسطه 
من الوجود + وايضاً فان الحق قد يقال على العقول الذي صادف به العقل الوجود 
حى یطابقه . وذاك الوجود من جهة ما هو معقوك » يقال له انه حق . ومن جهة 
ذاته من غير ان يضاف الى ما یعقله يقال انه موجود. فالاول يقال ١١‏ انه حق 
بالوجهین حميعاً » بان وجوده الذي هو له ا کل الوجود » وبانه معقول صادف به 
الذي ۱۲ عقله الوجود على ما هو موجود . ولیس بتاج في ان یکون حقاً عا هو 
معقول الى ذات اخری خارجة عنه تعقله . وایضاً آولی ۱۸ عا يقال عليه حق 
بالوجهين حیعاً"۱. وحقیقته ليست هي شيئاً سوی انه حق . 
وكذلك تي انه حى 2 وانه حيوة ' '. فليس E‏ ببذين على ذاتين» بل 
على ذات واحدة . فان معیی الى ۲۱ انه يعقل افضل معقول بافضل عقل» 
او یعلم افضل معلوم بافضل علم . كنا ان ۲۲ انما يقال لنا احياء اولاً » اذا کنا ۲۴ 
ندرك احسن المد ر کات بأحسن ادراك . فانا انما يقال لنا احیاء اذا كنا ندرك 
الحسوسات > وهی احسن العلومات » بالاحساس الذي هو احسن ٢‏ الادرا کات» 
(ه ۱) وج الوجود الذي هو . 
(۱۹) «ج» يقال له . 
)۱۷ يقرأ : الدي عقله صادف به (فیه) الوجود على ما هو موجود . 


)1۸( رج اول + «ل» و «ب» اول . 
)۱۰ «» سا ؛ ررب ۳۳ ¢ «en‏ حميعاً 
(۲۰) حيوة ‏ حياة . 

(۲۱) «ا» و «ب» الي ؛ «ج» الق فيه . 
(۲۲( پک انا . 

(۲۳( «ج» الا اذا كنا . 


250 ج“ الي هي احسن . 


(ب) یساوق » ععی ان الق هو الوجود ؛ والوجود هو الق . 


ens et verum convertuntur 


كعاب آراء اهل المدينة الفاضلة سس ِِ*؟4 


وباحسن القوى المدركة وهي الحواس . فا هو افضل عقل اذا عقل وعلم افضل 
المعقولات بأفضل علم » فهو احری ان يكون حياً » لانه يعقل من جهة ما هو 
عقل » وانه عاقل وانه عقل » اا هو فيه معبى واحد . وكذلك 
انه حي . وانه حيوة » معنی واحد . 
وایضاً فان اسم التي قد يستعار لغير ما هو حیوان » فیقال على کل موجود کان 
على کاله الاخیر » وعلی کل ما بلغ من الوجود والکال الى حيث یصدر عنه 
ما من شأنه ان یکون منه» كا من شأنه ان یکون منه . فعلی هذا الوجه اذا كان الاول 
وجوده ا كمل وجود » كان ايضاً احق" بامے ٥٢‏ اي من الذي يقال على الشيء 
باستعارة . وکل ما کان وجوده اتم فانه اذا علم وعقل كان ما يُعقل عنه 
ویعلم منه اتم » اذا كان العقول منه في نفوسنا مطابقاً "۲ للا هو موجود منه . فعلی 
بحسب وجوده اللتارج ۲۲ عن نفوسنا یکون معقوله في نفوسنا مطابقاً لوجوده » وان 
كان ناقص الوجود » كان معقوله في نفوسنا معقولاً أنقص . 
فان الحركة (ج) ولزمان رد) وللانهاية (ه) ولعدم (و) واشباهها*" من 
الوجودات*» فالعقول من کل واحد مها ني نفوسنا معقول ناقص » اذ 
كانت هي في انفسها موجودات ناقصة الوجود . والعدد والمثلث والربم واشباهها 
(۲۰) «ج» باسه الي الذي . 
(۲۰) واه و «ب» الطابق ؛ «د» رجح : مطابقاً وي «ح» مطابقاً . 


(۲۷) «ج» وجوده خارج ثفوسنا. 
)۸( ج“ اتپاهها ؛ وهذا ما رجحه ركه . 


(ع). الشركة اة اة لالا فل لکائن, بالمرة عا حو بالقرة زاف 

(د) الزمان حقيقة ناقصة لانه بتكون من تعاقب اللحظات » البعض مها انقضی ولن سود والبعض 
الآخر لم يأت بعد » اي انه مستقبل . 

(ه) اللاتهابة ناقصة » حسب التعريف » لانها غير تامة بعد » غير محدودة . 

(و) العدم حقيقة نافصة » لان العدم « هو لا وجرد ما من طبيسه أن يوجد » (انظر الفصل الاول) . 


(«) على هامش وج » : اشارة الى ان العقول من الرکة والزمان واللااية والعدم نافص لاا 
ناقصة الوجود . 


م. في شاع 


ا اا الفاراي 


فعقولاتها في انفسنا*' ا كل لانها هی في انفسها ا مل وجرد" فلذلك كان 
يحب : الاول » اذ هو 2 الغاية من کال الوجود » ان يكون المعقول منه 2 نفوسنا 
على نماية الكال ايضاً . ونحن جد الامر على غير ذلك» فيتبغي ان نعلم انه من 
جهته غير معتاص(ز) الادراك » اذ كان في نباية الكيال ؛ ولكن لضعف قوى 
عقولنا نحن وللایستا ۲۱ المادة والعدم 03 یعتاص ادرا که 4 وبعسر علينا ۳٢٣‏ تصوره 3 
نقوی علی تصوره علی الام . كما ان الضوء هو اول ال صرات وا لها واظهرها 4 
به يصير سائر البصرات مبصرة" » وهو السبب في ان صارت الالوان مبصرة . 
ويجب فیها ان یکون کل ما كان ام واكبر » کادرالك ۳۴ البصر له اتم . وحن 
نری الامر على خحلاف ذلك » فانه كلما كان اکبر °" کان ابصارنا له اضعف» 
ليس لاجل خفائه ونقصه » بل هو في نفسه على غاية ما یکون من الظهور 
والاستنارة 4 ولکن کاله » عا هو نور © ير الابصار > فتحار ۲۰۱ الابصار علة . 
كذلك قياس السبب الاول والعقل الاول والحق الاول» وعقولنا نحن . ليس" ” 
نقص معقوله عندنا لنقصانه في نفسه » ولا عسر ادراكنا له لعسره في وجوده » 
لکن لضعف قوی عقولنا نحن ۲۸ عن تصوره . 
فتکون العقولات الي هي في انفسنا ناقصة »> وتصورنا ها ضعیف . وهذ! ۲۹ 

(۲۹) «ج» انقسها . ولکن في «ا» و «ب» اشباهها . 

(۳۰) «اه و «ب» وجود ؟ «ج» وحوداً . و وك وجوداً : 

)۳1( لاج » نحن شا عملابستها 5 

(rv)‏ «ج») ويعسر بصورة. 

. «ج» ويضعف عن أن‎ (rr) 

)٤٣(‏ وج » كان ادراك ‏ و ركع رجح ایشا ؛ کان أدراك » يدل من : كأدراك 

. 0 رج‎ (o) 

. واا فجوز ؛ وب» فتحار 4 «ج» فہجوز‎ )۳٣( 

)۳۷( رج ولبس . 


۳۸ (ج » عن تصوره هو . 
(۳۹) «ا» و «ب» عل » واضاف «د» (وهذا على) لزيادة الایضاح سو «ج» ضر باد . 


(ز) یعتاص اي یصعب او پستحل . 


تبجع 


كعاب آراء اهل الدينة الفاضلة 


٥ 


على ضربين: ضرب مننم من جهة ذاته ان يتصور فیعقل تصورا تاماً لضعف 
وجوده ونقصان ذاته وجوهره » وضرب مبذول من جهة فهمه " * وتصوره على 
الټام وعلى ا كل ما يكون . ولکن" اذهاننا وقوی عقولنا متنعة» لضعفها وبعدها 
عن جوهر ذلك الشيء ۰ من ان نتصوره على الام وعلی ما هو عليه من كمال 
الوجود . وهذان الضربان كل واحد مها هو من الاخر في الطرف الاقصى من 
لوجود : احدها في نباية الکبال » والاعر في نباية القص. 

وجب اذا كنا تحن ملتبسین بالادة » كانت هی السبب في ان صارت جواهرنا 
مدا لص قم 107 کلم انق ها شم كانه قضورا له 
اتم وايقن ۱* واصدق . وذلك انا كلما كنا اقرب الى مفارقة الادة كان تصورنا 
له اتم » وانما نصير اقرب اليه بان نصير ۴۲ عقلاً بالفعل . واذا فارقنا الادة على 
الټام يصير العقول منه في اذهاننا كمل ما يكون(ح) . 


. «ج» وجهة تصوره‎ )٠٤( 
. واه وائقن » «ب» وايقن «ح» اتقن‎ )4۱( 
. ) «ا» و «ب» بصير ؟ «ج» تصير و «كى» رجح (نصير‎ )4۲( 


(م) اعي اكل فکرة نستطيع ان حوز علا . يرك هنا القاراي نطاق المقول وينحي منحی 
التصوف . 


ملدحظة : یعتبر الفاراي ان : عن وجود الله بلزم حتماً صدور الکائنات » فتكون الکائنات 
من ماهية الله ؛ وهذا اتجاه حو القول بوحدة الوجود ؛ وهو اتجاه افلوطيي . ولکن الفاراي لا بقر بذاك 
صراحة ولو ان هذه النتيجة تستخلص من مذهب الفیض . ومن جهة اخری اننبى الفاراي الى اللادرية ؛ 
اعي الى القول باننا لا نستطیع ان تمرف شیا عن الله ولا عن صفاته » وهذا الرقب شبيه کل الشبه 
موف المعتزلة . والفاراي کان معاصراً لم . وکان موقفهم ردا على موف المشبهة . 


٢‏ سي سس سس سس الفارای 
المٌصل‌التارسی 
القول ف عظمته وحلاله ومجده تعال 


وكذلك عظمته وجلاله وده . وان العظمة واللالة والحد ئي الي ء اا 
یکون بحسب كاله » اما في جوهره» وإما في عرض من خواصه . واکثر ما يقال 
ذلك فينا . اما هو لکال ما لنا في عرض من اعراضنا > مثل اليسار والعلم '» 
وف ۲ شي ء من اعراض البدن . والاول » لما کان كاله بای " لكل کال » كانت 
عظمته وجلاله وده باينا“ لكل ذي عظمة ومد » وکانت عضمته وحده الغایات 
فیا له من جوهره * لا في شيء آحر خارج عن جوهره وذاته؛ ويكون ذا عظمة 
: ذاته وذا جد في ذاته ؟ اجله غيره اول ادو عظمه غيره او لم يعظمه » 
څده غه ا 

واسلمال والبهاء والزينة في کل موجود هو ان يوجد وجود ه الافضل » وحصل 
له كاله الاخير . واذ كان الاول وجوده افضل الوجود » فجالله فائت > یال 
کل ذي الال" » وكذلك زيلته وبهاوه . ثم هذه كلها له في جوهره وذاته > 
وذلك ي نفسه وبا يعقله من ذاته . واما نحن » فان جانا وفيا تیاه عن 


لنا باعراضنا » لا" بذاتنا + وللاشياء انلارجة عناء لا في جوهرنا . والال" فيه 


ص 


)۱( رج » او . 

(۲) رج او ق . 

(۳) «ح» فائنا - بایبا ععی مبایناً . ېز ارسطو ثلانه انواع من الخيرات : حيرات النفس (الفضيلة 
0 خيرات الجسم (القوة وا جال) ‏ وا خيرات الكارجبة (الثروة) . والفاراي یأخذ بنفس التقسيم . 


«ح» فأننا . 
(n (o 0‏ القاىلتان حوهره من کاله ؟ رب الغایات فیا له من جوهره ؟ وج » العاية ان ها له ف 5 
© «ج» كات 
(۷) «ج» جال . 
(۸) «ا» ولا بذاتنا ؟ «ب» لا بد لنا مہا ؟ «ج» و ما لا بد اآننا. 


(و) »رج » والجميل فيه واځال . 


کتاب آراء اهل ادن الفاضلة بح تب خی 8ع 


والکال ليسا ها فيه سى ذات واحدة » وكذلك ساثرهار۱) . 
واللذة والسرور والخبطة » اما ينتج ١١‏ وحصل اکتر بان يدرك الاجمل والاببی 

والازین بالادراك الاتقن ولا . فاذا كان هو الاجمل في النهاية والابهی ١١‏ 
والازين » فادرا که لذاته الادراك الاتقن ۲۲ في الغاية ۰ وعلمه مجوهره العام الافضل 
على الاطلاق » واللذة التي ۱١‏ يلتذ با“ ' الاول لذة لا نفهم نحن کنهها ولا 
ندري مقدار عظمها الا بالقیاس والاضافة الى ما نجده من اللذة > عندما نکون 
قد ادرکنا ما هو عندنا ا کل واہہی ادرا کاً » واتقن وام . اما باحساس او تخيل 
او بعلم عقلي . فانا عند هذه الحال بحصل لنا من اللذة ما نظن انه فائت لكل 
لذة في العظم > ونكون نحن عند اتفسنا مخبوطین با ثلنا من ذلاك غاية الغبطة » 
وان كانت تلك الحال منا ۱ يسيرة البقاء سريعة الدثور ۱۲ . فقیاس علمه هو 
وادراكه الافضل من ذاته والاجمل والاببی الى علمنا تحن » وادراكنا الال والاببی 
عندنا » هو قياس سروره ولذته واغتباطه بنفسه الى ما ينالنا" ١‏ من اللذة والسرور 
والاغتباط بانفسنا . واذن كان لا نسبة لادراكنا حن الى ادرا که » ولا لعلومنا 
الى معلومه » ولا للاحل عندنا الى الاحمل من ذاته + وان كانت له نسبة 
فهي نسبة ما يسيرة . فاذن لا نسبة*4١‏ لالتذاذنا وسرورنا واغتباطنا لانفسنا 
ال ما للاول من ذلك . وان كانت له نسبة فهی نسبة يسيرة جد". فانه كيف 
که هن رشن ما معدا ره عي مساو اسان تولا مر القصن 
جد! ال ما هو في غاية الکال ؟ 

. وا يتبع » «بم ينتج ؛ رخ يت‎ )۱١( 

(۱۱) «ا» الامی ؛ «ب» الائقن 4 «ج» الابی . 

(۱۲) «ج» الامی . 

(۱۳) وان و «ب» الذي ؛ «ج» الي . 


. «ج» يلتذها‎ )٤١( 
. وا هنا ۽ وب» منا » «ج» منا‎ )٠١( 


(۱۹) رج" الدبور . 
(۱۷) «ج» ما ينالنا نحن وادرا کنا اللذة .. 
(۱۸) «ج» لا نسبة بنسبة لالتذاذنا . 


(۱) كلها ماهية واحدة ؛ ماهية الکائن الاول . 


۶ه سس بیج اس شي ا ج یت الناراپ 


وان كان ما یلتذ بذاته ويسر به اكثر ویختبط به اغتباطاً اعظم » فهو يحب 
ذانه ویعشتنها ویعجب بها اکثر » فانه بین" ان الاول يعشق ذاته *۱ ويحبها 
ويعجب بها اعجاباً بنسيمه ' ' . وسبته ال عشقنا لا نلتذ به من فضيلة ذاتنا 
کنسية فضيلة ذاته هو ء وکال ذاته » ال فضیلتنا خن وکالنا الذي نطب 
په من انفستا » واحب مته هو الحبوب بعینه + واا حت منه هو العجتب 
منه " والعاشق منه هو العشوق . وذلك على خلاف ۲۱ ما يوجد فینا » فان العشوق 
منا هو الفضيلة والجال » ولیس العاشق منا هو الال والفضيلة . لکن ۲۲ للعاشق 
قوة اخری » فتللك ليست للمعشوق ؛ فليس العاشق منا هو العشوق بعينه . قاما 
هو فان العاشق منه هو بعينه العشوق » واحب هو الحبوب » فهو المحبوب الاول 
والمعشوق الاول » احبه غیره او لم يحبه » وعشقه غیره او لم یعشقه . 


(۱۹) «ج» ذاته ضرورة . 

(۲۰) «ج» فانه بين ان الاول يعشق ذانه ضرورة وعہا ویمجب ما عشقاً واعجاباً نسبة ال 
عنقنا نحن ما نلتذه من فضلة ذاتنا كنسية عضيلة داته هو . 

۲( «ج» «ج» عل خلاف به ما . 

(۲۲) «ا» لیکون العاشق منا ؟ «ج» ليكون العاشى متا هو العشوق عينه . 


ملاحظلة : في هذا الفصل لس القاراي فكرة المماتلة (عتعملمصد) بين اه واخلوقات و لکنه 
لم يؤكد علها » يل عبر سريعاً علا . 


كعاب آراء اهل الدينة الفاضلة 


الفص لالتايع 
القول في كيفية صدور جميع الموجودات عنه 


والاول هو الذي عنه وجد . ومتی وجد للاول الوجود الذي هو له » لزم 
ضرورة ان يوجد عنه سائر الوجودات التي وجود ها لا بارادة الانسان واختیاره» 
على ما هي عليه من الوجود الذي بعضه مشاهد با حس وبعضه معلوم بالبرهان. 
ووجود ما يوجد عنه انما هو على جهة فيض وجوده لوجود شيء آخر » وعلى ان 
وجود غيره فائض عن وجوده هو . فعلى هذه ابلهة لا يكون وجود" ما بوجد عنه 
سبباً له بوجه من الوجوه » ولا على انه غاية لوجود الأول > كا يكون وجود الابن 
من جهة ما هو ابن غاية لوجود الابوين ‏ من جهة ما هما ابوان . يحي 
ان الوجود الذي يوجد عنه (لا) ۱ پفید"ه كالا؟ ماء كا يكون لنا ذلك عن جل" 
الاشياء الثى تكون مناء مثل انا باعطائنا المال لغيرنا نستفيد من غيرنا كرامة او 
لذة او غير ذلك من الخيرات » ی تكون تلك فاعلة فيه " كالا ما . فالاول 
ليس وجوده لاجل غيره » ولا يوجد بغيره *» حى يكون الغرض من وجوده” ان 
يوجد سائر الاشياء » فيكون لوجوده' سیب خارج عنه» فلا يكون اولا ؛ ولا 
ایضاً باعطائه ما سواه الوجود" ينال كالا لم يكن له قبل ذلك خارجاً عا هو عليه 
من الکال » کا ينال من جود اله او شيء آخر » فيستفيد با يبذل من ذلك 
لذة او كرامة” او رئاسة او شيئاً غير ذلك من اللبرات ؛ فهذه الاشياء كلها 


)۱( ركم لا بد من رلا» لتصحیح العی ؛ رج« يعي ان الوجود بفيده كالاً على ان يفيده وجود 
ما يوجد عنه كالاً ما یکون لنا ذلك عن جل الاشیاء الى يكون لنا » تل .. 

(؟) «ب» على ان یفید موجود ما يوجد عنه کالاً ما . 

(۳) «ك» فيا (اصح) ؛ «جن فاعله فيا فيه ‏ 

. «ب» «ج» : په غيره‎ «hn . وك بغره (اصح)‎ )٤( 

(ه٠)‏ «ج» بوجوده . 

)3 لاج 0 يوجوده . 


ی اوقا كو ال الو كر ور الك و ا اس ید العاراي 


محال ان تکون في الاول » لانه ۲ یسقط اولیته وتقدمه » ويجعل " غيره اقدم منه 
وسبباً لوجوده ۰ بل وجوده لاجل ذاته ؛ ویلحق " جوهره و وجوده ويتبعه أن بوجد 
عنه غيره . فلذلك وجوده الذي به فاض الوجود الى غيره هو في جوهره » و وجوده 
الذي به شوه و ه في ذاته » هو ١'‏ بعينه وجوده الذي به محصل وجود غيره عنه . 


ولیس ينقسم الى شبئين e‏ > یکون باحدها جوهر ذاته وبالاخر حصول شيء آخر 


عنه . کا ان لنا شین شيئين نتجوهر ياحدهما» وهو هو النطق > ونکتب بالانعر » وهو 
صناعة الكتابة ؛ بل هو ذات واحدة وجوهر واحد » به یکون نجوهره وبه بعينه 


ولا ايضاً يحتاج في ان يفيض عن وجوده وجود شيء آحر الى شيء غير ذاته 
يكون فيه » ولا عرض يكون فیه» ولا حركة يستفيد بها حالاً لم يكن لهء ولا 
آلة خارجة عن ۱۱ ذاته » مثل ما تحتاج النار » في ان يكون عنبا وعن الماء بخار » 
الى حرارة يتبخر ۱۲ بها الا ء وكا تحتاج الشمس ء في ان تسخن ما لدینا 
الى ان تتحرك هي ليحصل ها باركة ما لم يكن لها من الخال » فیحصل عنها 
وبالحال التي استفادها ١"‏ بالحركة حرارة فيا لدينا » او كما يحتاج النجار الى الفأس 
والى المنشار حتى یتحصل عنه في انلشب انفصال وانقطاع وانشقاق . ولیس وجود ه) 
يا يفيض عنه وجود" غيره » ١‏ كل من وجوده الذي هو بجوهره » ولا وجوده الذي 
شو هره ٠‏ اکل من الذي يفيض عنه وجود غیره» بل هما حميعاً ذات واحدة . 

ولا عکن ايضاً ان یکین له عائق من ان يفيض عنه وجود غيره » لا من 
نفسه ولا من خارج اصلا . 


(۷) «كن لاا تسقط . (۱۱ «ج» ناقص (عن ذاتد) . 
)۸( وك وتجعل ۰ (۲ 0 «ب» تسخن ٤‏ «ج» پسخن. «امیتبغر . 
(9) «ك» ویلحق ؛ «ح» ویحلق . «ا» ؟ (۱۳) «ك» استفادما . 

«ب» يلحق . 9 0 «ك» لیس اکل وج الذي به جوهره 
)٠١(‏ «ك» وهو . ا كل . 


ملاسظة : الکائن الکامل اض بذاته اي بطبیعنه ؛ وما يفيض عنه بکون حتماً من جنسه ؛ 
فالىتېجە او منم من هذا الذهب الفيضي هي القول بوسدة الوجود (panthéisme)‏ . ويلاحظ ایضاً ان 
الکائتات لشت علة فاعلبة ولا علة غائة لله . 


کتاب آراء اهل الديتة الفاضلة یس له 
المصل الات 
القول في مراتب الوجودات 


الوجودات كثيرة » وهي مع كثرتها متفاضلة . وجوهره جوهر يفيض منه ١‏ 
كل وجود (إكيف كان ذلك الوجود) » کان کاملا او ناقصاً. وجوهره ايضاً 
جوهر » اذا فاضت منه الموجودات كلها بترتيب مراتبهاء حصل عنه لكل موجود 
قسطه الذي له من الوجود ومرتبته منه (1). فیبتدئ من ا كلها وجودا ثم يتلوه 
ما هو انقص منه قليلاً . ثم لا يزال بعد ذلك يتلو الانقص الى ان ينتهي الى 
الوجود الذي ان تخطی عنه ۲ الى ما دونه تخطى الى ما لم يمكن ان " يوجد اصلارب) ؛ 
فتنقطع الميجودات من الوجود * . وبان جوهره جوهرا تفيض منه* الموجودات 
من غير ان ینخص" بوجود " دون وجوده . فهو جواد" » وجوده هو ي جوهره » 
ويترتّب عته الوجودات » ويتحصّل ۷ لكل موجود فسطه من الوجود بحسب رتبته 
عنه . فهو عدل » وعدالته في جوهره » ولیس ذلك لثيء خارج عن * جوهره . 

وجوهره ايضاً جوهر » اذا حصلت الوجودات مرتبة ئي مراتبها أن يأتلف ويرتبط 
وینتظم بعضها مع بعض » اثتلافاً وارتباطاً وانتظاماً تصير بها الاشیاء الكثيرة حملة 


€ دا» و وم» عته » ولكن رجح دیتر یتثی «منه  »‏ وجم عله . 

)۲( «ج» عله . 

(۳) «ج» لا یوجد . 

)٤(‏ «ج» الموجودات عند الوجود الذي ان نحطی مته الى عا دونه لم يكن الذي دونه موجوداً اصل 
بل الى ما لم عکن أن يوجد . 

(ه) «ا» و وب» عنه » ورحح دبتر يتش «منه» » وج»م عله . 

() «ا» بل » «ب» يحل . ورجح «د» مخص: «ج» يجمل الوجود دون . 

(۷) رج ول . 

)۸( دك عن ؟ «ج» عن . «اه «ب» من . 


(۱) اعى من الوجود . 
(ب) اعنى العدم . 


مه الفارای 


واحدة» وتحصل كشي ء واحد . والتي (ج) بها ترتبط هذه وتأتلف هي لبعض الاشياء 
في جواهرها حتى ان جواهرها التي بها وجود ها هي التي بها تأتلف وترتبط . ولبعض 
الاشياء تكون احوال " فیها تابعة لجوهرها » مثل احبة التي بها يرتبط الناس > فانها 
حال فيهم » وليست هي جواهرهم التي بها وجودهم . وهذه ایضاً فا مستفادة عن 
الاول » لان في جوهر الاول ان محصل عنه بكثير ' ١‏ من الموجودات مع جواهرها 
الاحوال الي بها يرتبط بعضها مع بعض » ويأتلف وينتظم(د) . 


(ة) وله اسوالاً . 
(۱۰) «آ» بکتبر ۽ وپ الكثير ؟ وك في كتير 4 a‏ لكثير : 


)ج( وک ععی ما په . 

(د) يقولٍ الاستاذ کرم : و بالاختصار تستطيع الکائنات ان برتبط بعضها مع يعض على وجهين : 
البعض مها مرتبط بعضه ببعض ر باط جوهري » کا هو الخال في مجموعة من العلل الرتبة (مثلاً التبات 
تایم ئي تکوینه العناصر الطبيعبة ا حيطة به) ؛ والبعض ال خر مرتبط بعضه بپعض بر باط عرضي » اعي 
بر باط يترك لكل واسد من الكائنات جوهره سلیماً ومستقلاً عن جوهر الآخر » كا هو الحال في رابطة الصداقة. 

قفي الالة الاولى » الرابطة ضرورية ؛ بيا هي ئي لالة الثانية حادثة » اعي حرة » لامها ليست 
تايعة لجوهر الكائن ذاته » بل هي حالة عارضة فيه » او استعداد في جوهره . 

ويعتير الفاراني هذين النوعين من الرادطة تابعين الکائن الاول (اش): فیا يتعلق بالانسان خصوصاً » 
الاستعدادات والحالات الي تر بطه بغيره ليست من حريته » بل هي صادرة حتماً من الكائن الاول بالرغم 
من انها حالات عرضية في الانسان » . 


كعاب آراء اهل المدينة الفاضلة 7 2 
الفصم ل التاسیع 
القول قي الاسماء الى ينبغى ان يسمى بها الاول تعال محده 


الاسماء الي ينبغي ان سمى بہا الاول »> هي الاسماء الي تدل ‏ ' الوجودات 
التي لدينا » ثم في ۲ افضلها عندنا » على الکال " وعلی فضيلة الوجود » من غير 
ان يدل شىء من تلك الاساء فيه هو على الكال والفضيلة الى جرت العادة ان 
تدل عليها تلك الاسماء في الوجودات التي لدينا وني افضلها » بل على الكال 
الذي يخصه هو ئي جوهره (ا) . وایضاً فان انواع الکالات» التي جرت العادة 
ان يدل" عليها بتلك الا ماء الكثيرة كثيرة + ولیس ينبغي ان تظن بان انواع كالاته 
التي يدل" علیها باممائه الكثيرة انوا ع كثيرة » ینقسم * الاول الها ویتجوهر 
جمیعها » بل ينبغي ان يدل بتلك الاساء الكثيرة على جوهر واحد ووجود واحد 

والاساء التى تدل على الکال والفضبلة في الاشیاء الى لدينا » منها ما يدل 
على ما هو للشيء ئي ذاته » لا من حيث هو مضاف الى شيء آخر خارج عنه *» 
مثل الوجود الواحد والحي؛ ومنها ما يدل على ما هو للشيء بالاضافة ال شيء 
آحر حارج عنه » مثل العدل وال جود . وهذه الاساء » آما فيا لدینا » فانبا تدل 
على فضيلة وکال» تكون اضافته الى شيء آخحر خارج عنه جزء] من ذلك 
الكال حتی تكون تلك الاضافة جزءًا من حلة ما يدل عليه بتلك الاسماء » بان 


)۱( «ج» من. 
)۲( (ج» من . 
(۳) «ح» الکلام من [وعل فضيلة ۰ على الكال] افص . 
(؛) «ج» وينم 


ينهم 
زه) «ج“ ناقص [خارج عنه] : 


. وينفيها بين و الاول » والكائنات الثوالي‎ 2 [analogie] هنا الفاراي يشير ال المائلة‎ )١( 


يكون ذلك الاسم > او بان تکون تلك الفضيلة وذلك الکال قوامه بالاضافة ال 
شىء آحر . وامثال هذه الاسماء . متى تقلت وسمي با الاول » قصدنا ان 
یدل" بها على الاضافة الي له الى غيره با فاض منه " من الوجود . فيتبغي ان لا 
نجعل الاضافة جزعًا من كاله » ولا ايضاً نجعل ذلك الكالء المدلول عليه بذلك 
الاسم »> قوّامه بتلك الاضافة » بل ينبغي ان ندل به على جوهر وكال تتبعه 
ضرورة تلك الاضافة . وعلى ان قوام تلك الاضافة بذلك الجوهر » وعلى ان تلك 
لاضافة تابعة لما جوهره ذلك الجوهر " الذي دل" عليه بذلك الاسم (ب) . 


(5) «ج» عله . 
(۷) «ا» لجوهر ذلك والجوهر ؟ «ج» الى جوهر ذلك والجوهر 


(ب) ان مسألة علاقة الله بالعالم » او بالاحرى » علاقة العام باقه » كاتت دائاً شغل القلاسفة 

الشاغل . 

ملاحظة : هل الاسماء التي يطلقها الفاراي على « الاول » مثل: العدل» الجوّاد ... تدل على صفات 
متميزة عن الذات الاغبة ؟ ان هذه الاسماء > حسب الفاراي » هي الذات الالهية منظور الها من جهة 
العدل والجود » الخ .. . ولكما لا توجد متميزة ف 5 الاول" » عن ذاته . فاذن الصفات هي الذات وهذا 
الوقف شبيه تماما بموقف المعتزلة الذين نفوا اد تكون في الله صفات متميزة عن الذات . 

5 ان الفاراني لا يقو بعلاقة بين الاول (اش) والعالم ؛ ولكن هناك علاقة بين الما م والاول » اذ أن 
العام حاز عل كيائه و وجوده من الاول ؛ والاول غير حتاح الى العام في كيانه ووجوده . 


کتاب آراء اهل المديئة الفاضلة 7 
الفصم لالعاج 


يفيض من الاول وجرد الثاني ؛ فهذا الثاني هو ایضاً جوهر غير متجسم اصلاً » 
ولا هو في مادة . فهو یعقل ذاته ويعقل الاول» وليس ما يعقل من ذاته هوا 
شيء غير ذاته . فما یعقل من الاول يلزم عنه وجود ثالث ؛ وما هو متجوهر " 
بذاته التي خصه يلزم عنه وجود السماء الاول " . والثالث ايضاً وجوده لا في مادة » 
وهو بجوهره عقل . وهو يعقل ذاته ويعقل الاول . فما“ يتجوهر به من ذاته الي 
تخصه يلزم عنه وجود كرة الكواكب الثابتة ؛ وما يعقله من الاول يلزم عنه وجرد 
رابع . وهذا ايضاً لا في مادة » فهو يعقل ذاته ويعقل الاول . فیا" يتجوهر به 
من ذاته الي تخصه يلزم عنه وجود كرة زحل » وا يعقله من الاول يلزم عنه 
وجود خامس . وهذا الخامس ايضاً وجوده لا في مادة » فهو يعقل ذاته ويعقل 
الأول . فيا * يتجوهر به من ذاته يلزم عنه وجود كرة المشتري» وبما يعقله من 
الاول يازم عنه وجود سادس . وهذا ايضاً وجوده * لا في مادة » وهو يعقل ذاته 
ويعقل الاول . فيا" يتجوهر به من ذاته يلزم عنه وجود كرة المريخ » وبا يعقله 
من الاول يلزم عنه وجود سابع . وهذا ايضاً وجوده لا في مادة » وهو يعقل ذاته 
ويعقل الاول . فما * يتجوهر به من ذاته يلزم عنه وجود كرة الشمس » وبما يعقل 
من الاول يلزم عنه وجود ثامن . وهو ايضاً وجوده لا في مادة » ویعقل ذاته ويعقل 
الاول . فيا يتجوهر به من ذاته الني تخصه يازم عنه وجود كرة الزهرة » وا 
يعقل من الاول يلزم عنه وجود تاسع . وهذا ايضاً وجوده لا في مادة » فهو يعقل 

(۱) «ك» شيا ۽ بدلا من وهو شيء» . 


(۲) «ا» ینجوهر ؟ «ج» وما هو یتجوهر ؟ وب پتجوهر . 
(r)‏ و الاول والثاثي » و الاول والتالث ۲ رج الاول والثالت 5 


)٤(‏ پک یا فیا 


(ه) «ب» وجود ؟ «ج» وجوده . 


1۲ الغاراي 
ذاته ويعقل الاول . فيا تجوهر به من ذاته يلزم عنه وجود کرة عنطارد » وبا 
يعقل من الاول يلزم عنه وجود عاشر . وهذا ايضاً وجوده لا في مادة » وهو يعقل 
ذاته ویعقل الاول . فیا يتجوهر به من ذاته يازم عنه وجود کرة القمر 3 وما 
یعقل من الاول يازم عنه وجود حادي عشر . وهذا الحادي عشر هو ایضاً وجوده 
لا ف مادة زا ) ؟ وهو يعقل داته ويعقل الاول 5 ولکن عله ينتهى الوجود الذي 
لډ" تاج ما بوجد ذلك الوجود الى مادة وموضوع ۲ اصلاً . وهي الاشیاء الفارقة 
الي هي ف‌ جواهرها عقول ومعقّولاات . وعنل كرة العمر ينتهي وحود الاجسام 
السهاوية ۰ وهي الي بطبيعتها تتحرك دور (ب) . 


(5) ج» الذي تاج . 
)۷( «ب» وموضع . 


. هذا الحادي عشر (آخر العقول الشواني وماشرها) هو الذي يدبر عام ما دون فلك القمر‎  )۱( 

(ب) عند ابن سينا الفیض تلاق لا ثنائي معل ما قال الفاراي ؛ فیقو ابن سينا : الاول یعقل 
ذاته » وس تعقلة لذاته یلزم عنه عقل اول . ومذا العتل ما یعقل الاول يلزم عنه عقل تحته (عقل ثاني) ؛ 
وما يعقل ذاته ( کواجب بالاول) يلزم عنه صورة الفلك الاقصی وکالما وهي النفس ؛ ويطببعة امکان 
الوجود الحاصلة له الندرجة في تعقله لذاته (یلزم) وجود جرمية الفلك الاقصی العدرجة في حملة دات الفلك 
الاقصى يترعه » . (النجاة ص ۲۷۷ وما بمدها) وهكذا الامر حى العقل العاشر (العقل الفعال) واهب 
الصور. و ول ابن سبنا أن واجب الوجود ابعد من ان ندركه تحن ؛ فهو ليس علتنا ولا غايتنا . اما 
علتنا وغايتئا فهي في فلك القمر. هنا یمتنق كل من الفاراي وابن سبنا النظرية الي تجعل وسطاء 
(Inltermédiaıres)‏ بين الله والعالم > وشي نظرية الغنوسية . - أن الفبض عن طريق التعقل قول 
افلوبليي : اعتير افلوطين التفكير ابداعاً : Penser c’est créer‏ 


كعاب آراء اهل الدينة الفاضلة 


۳ 
الفص لا ماري عر 


وهذه الوجودات » التى احصيناها » هی الى حصلت ' ها في كالاتها الافضل 
في جواهرها منذ اول الامر . وعند هذين (فلك القمر والعقل (ا) الحادي عشر) 
ينقطع وجود هذه . واي بعدهما " هي ليس الي في طبيعتها ان توجد ؟ في الکالات 
الافضل ئي جواهرها منذ اول الامر » بل انما شأنها ان يكون ما اولاً نقص وجوداتها » 
فیبتدئ منه » فیترتی شيئاً فشيثاً الى ان يبلغ کل نوع * منها اقصى کاله ئي جوهره ؛ 
ثم هي“ في سائر اعراضه . وهذه الخال هي ' ئي طباع هذا انس من غير ان 
يكون ذلك دسيلاً عليه من شيء آخحر غريب عنه . وهذه(ب) منها طبيعية » 
ومبا ارادية » ومنها مركبة من الطبيعية والارادية . والطبيعية من هذه توطئة للارادية » 
ويتقدم بالزمان وجودها قبل الارادية . ولا يمكن وجود الارادية منها دون ان توجد 
الطبيعية منها قبل ذلك . والاجسام الطبيعية من هذه هي الاسطقسات(ج) » مثل 
النار والحواء والماء والارض» مما جانسها من البخار واللهيب وغير ذلك ؛ والعدنية 
مثل الحجارة واجناسها "» والنبات والحيوان غير الناطق والحيوان الناطق . 

(۱) مه التي لا كالاتها. 

(؟) وله بعدها . 

(۳) «ا» پرف؛ «ج» يرف الكالات . 

(5) مه يباغ ما. 7 

(ه) ره محذف (هي) ؟ «ج» ثم في. 


»( ج« الال یا - 
02 راع وما جانسها ؟ رح» وما جائسا . 


(۱) توضیح لکلمة (هذبن) . 
(ب) » هده 4 اعي اموجودات نحت فلك القمر 5 
(ح) العناصر . 
ملاحظة : الوجودات ما موق فلك القمر لا تمر من القوة ال الفعل + هی كاملة پذانها . اما 
الکاثنات ما تحت فلك القمر فانها ناقصة : الها تمر من القوة ال الفعل .2 


14 الفاراني 


القلاسا نیعم 
القول في الادة والصور* 


وکل واحد من هده قوامه من شیئین : احدهما منزلته ١‏ منزلة حشب السریر » 
والاخر ۲ منزلته منزلة خلقة السریر . فا منزلته" انلشب هو الادة وامیوی (۱) » 
وبا منزلته * خلقته فهو الصورة والحيئة . وما جانس هذین من الاشیاء > فالادة 
موضوعة لیکون با قوام الصورة » والصورة لا يمكن ان يكون ها قوام ووجود 
بغير الادة . فالمادة وجودها لاجل الصورة » ولو لم تكن صورة ما موجودة ما كانت 
الادة * . والصورة" وجودها لا لتوجد با الادة » بل لیحصل الرهر التجسم 
جوهر! بالفعل . فان کل نوع انما بحصل موجود! بالفعل وبا مل وجودیه اذا 
حصلت صورته . وما دامت مادته موجودة دون صورته فانه انما هو ذللك النوع 
بالقوة . فان خشب السریر » ما دام بلا صورة السریر » فهو سرير بالقوة › 
وانما یصیر سریرا بالفعل اذا حصلت صورته في مادته . وانقص وجودي الثيء 
هو عادته » و كل وجودیه(ب) هو بالصورة . 

وصور هذه الاجسام(ج) متضادة » وکل واحد منها کن ان یوجد وان 
لا بوجد ؛ ومادة کل واحد مها قابلة لصورته ولضدها » وعکنة ۲ ان توجد فيا 

(۱) «ج» منزلته مته . 
(۲) «ج» والاخر منه . 
(۳) «ج» متزلنه منزلة . 
)٤(‏ «ج» منزلته مبزلة . 
(ه) «ج» الادة لیوجد . 


(5) (الادة » والصورة) فقط في رم . 
(۷) «ا» و عکنه 4 وټم ممكلة ؛ «ج» ومکنة . 


)٢(‏ شولک دهاز عفد مکی أن تمل لف اون 
(ب) اکل وجوديه : الوجود بالقوة والوجود بالفعل . 
(ج) اي تحت فلك القمر . 


(*) ې هاش «ج» في الادة والصورة . 


كياب آراء اهل المدينة الفاضلة س أپکلځککیسسسسس يت هع 


صورة الشيء وان لا توجد » بل عکن ان تکون موجودة في غير تلك الصورة . 

والاسطقسات اربع > وصورها ! متضادة . ومادة کل واحدة منها قابلة لصورة 
ذلك الاسطقس ولضدها . ومادة کل واحدة منها مشتركة للجمیع (ج) ۰ وهي 
مادة لها ولسائر الاجسام ال خر الني تحت الاجسام السماوية » لان سائر ما نحت 
السهاوية کائنة عن الاسطقسات» ومواد الاسطقسات ليست ها مواد ؛ فهی الواد 
الاول المشتركة لكل ما تحت السياوية . ولیس شيء من هده(د) یعطی صورته 
من اول الامر » بل کل واحد من الاجسام فانما یعطی اولاً مادته الي بها وجوده 
بالقوة البعيدة ۲ فقطء لا بالفعل » اذ كانت انما اعطیت مادته الاول فقط » 
ولذلك هي ابد" ساعية الى ما یتجوهر به من الصورة " ؛ ثم لا بزال يترق شيئا "۱ 
بعد شيء الى ان حصل له صورته الي بها وجوده بالفعل . 


)۸( (ج وصور . 
00 الکلام من (البعيدة فقط ... الى من الصورة) ناقص في «ب» وي «ح». 
(۱۰ «ج» شيعا شاء ال ... 


(د) هذه الا جسام : 


ملاحظة : ليست الصورة للمادة ؟ پل الادة لصورة . فالرتیب التصاعدي بکون هکذا : الادة » 
الصورة » المركب من مادة وصورة . والادف جعل للا می . 


م. اندم 


اا ا سح + ک خر دک ېر تم لزان 
الفصل ‌الالیعت- 


وترتیب هذه الوجودات(۱) هو ان تقدم اولاً اخسها . ثم الافضل فالافضل » 
الى ان تنتهى الى افضلها الذي لا افضل مته . فاحسها الادة الاولى المشتركة ؛ 
والافضل ما الاسطقسات ثم المعدنية 3 ثم النبات ع 2 الحيوان غير الناطق 3 
ثم الحيوان الناطق + ولیس بعد احيوان الناطق افضل منه . 

واما الوجودات التي سلف(ب) ذكرهاء فانها تترتب ۱ اولاً افضلها. ثم 
الانقص » فالانقص الى ان ينتهي الى انقصها " . وافضانها وا کلها الاو . 
فأما الاشیاء الكائنة عن الاول » فافضلها بالملة هي الي ليست باجسام 
ولا هي من ' اجسام . ومن بعدها السماوية . وافضل المفارقة(ج) من هذه هو 
الثاني * . ثم ساثر‌ها على الترتيب الى ان ينتهى الى الحادي عشر . وافضل السماوية 
هي السماء الاولل “2 3 الثانية 7 » ثم سائرها على الترتیب » الى ان ينتهى الى 


6 «ج» رتب . 

(۲) «اه اثقلها ؛ء «ب» انقصها ؛ «ح» انقصها . 

م( نک یا 1 ۳ 

. «ده هو التالي ؛ «ك» هو الثاني ؟ «ج» هو التاق . «أن «ب» هي الثانية‎ )٤( 

(ه) «د» الاول > رج الاول . 

(5) وده الاب ؛ 2 الناني 2 سائرها) فقط في «ب» » وغبر مذکورة في «» ؛ في رج 2 على 
ذلك الرتیب ال ان ينهي ال كرة القمر . 


(۱) التي تحت فلك القمر . 
(ب) اعي الکائنات ما فوق فلك القمر (انظر الفصل العاشر) . 
(ج) العقول المفارقة , 


كناب آراء امل المدينة الفاضلۀ <<" سي ۹ي۹۹۹۹ي۹٩یتا‏ لاع 


الحادي عش ر(د) وهو كرة القمر . والاشیاء(ه) الفارقة اي بعد الاول هي عشرة. 
والاجسام السماوية ثي الحملة تسعة » فجمیعها تسعة عشرة . 
وكل واحد من العشرة(و) متفرد بوجوده ومرتبته » ولا عکن ان يكون وجوده 
لثیء آخر غيره » لان وجوده ان شاركه فيه آخرء فذلك الاخر ان كان غير 
هذا » فباضطرار ان يكون له شبىء ما باین به هذا » فيكون ذلك الشیء . الذي 
به ياين هنا 4 هو وجوده الذي خخصه 6 فیکون الوجود الذي حص ذلك الشىء 
ليس" هو الذي هو به هذا موجود . فاذن ليس وجودما وجود ۲ واحدا » بل 
لكل واحد منهما شيء يخصه . ولا ايضاً یکن ان يكون* له ضدرز) » لان ما 
كان له ضد فله مادة مشتركة بینه وبين ضده » ولیس عکن ان يكون لواحد من 
هذه(ح) مادة. وایضاً الذي تحت نوع ماء اا" تکثر اشخاصه لكثرة موضوعات(ط) 
صورة ذلك النوع . فا ليست له مادة فليس یکن ان يكون في نوعه شيء آخخر 
غبره . 
وایضاً » فان الاضداد انما تحدث إما من اشیاء جواهرها متضادة » او من 
شی ۶ واحد تکون احواله ونسیه في ١١‏ موضعه متضادة » مثل البرد والحر » فانمما 
یکونان من الشمس + ولکن الشمس تکون على حالین ختلفین من القرب والبعد » 
فتحدث ۱۱ مالا احوالاً ونسباً متضادة . فالاول لا یکن ان یکون له ضد 
(۷) «ج» الثيء الذي هو به . 
(۸) «ا» یوجد + «ب» يکن 4 «ج» یوجد . 
(۹) «ج» اما . 


۱۰ «ج» من ٠.‏ 
)۱ 0 به پا والبعد 4 احوالاً وساد 


(د) م« الاصح ۳ التاسع (اسماء الاول » الکوا کب التانية » زحل » المشر ي 3 المريخ 3 
الشمس » الزهرة > عطاردء القمر)  .‏ انظر الفصل العاسر . 

(ه) المقول . 

(و) اعني : الکائنات الفارقة . 

(ز) اعي : للكائن الفارق . 

(م) هذه : الكائنات الفارقة . 

(ط) الاوضح د لكثرة موضوعات (تقبل) صورة ذلك التوع : 


اعد حي ا ا تیک اس سک یت تسه نی هه الفاراي 
ولا احواله متضادة من الثاني(ي) > ولا نسبته من الثاني نسبة متضادة . والثاني 
لا عکن فيه تضاد » وكذلك لا ني الثالت » الى ان ينتهي الى العاشر . وکل واحد 
من العشرة(ك) یعقل ذاته ویعقل الاو » ولیس ۱۲ في واحد منها كفاية في ان 
یکون فاضل الوجود بان یعقل ذاته "۰۲ بل انما یقتبس ۱١‏ الفضيلة الکاملة بان 
یعقل ۱١‏ مع ذاته ذات السبب الاول . 

وبحسب زيادة فضيلة الاول على فضيلة ذاته يكون با عسل ١١‏ الاول فضل” 
اغتباطه بنفسه ۱۷ اکتر من اغتباطه بها عند عقٌل ذاته . وكذلك ريادة التذاذه 
بذاته بما عقل الاول على التذاذه يا عفل من ذاته . بحسب زيادة کال الاول 
على كال ذاته » واعجابنه بذاته وعشقه ها عا عقل من الاول على اعجابه بذاته 
وعشعه ما عا عل من ذاته كسب زيادة مپاء الاول وجاله علی بهاء ذاته وج‌اطا ¢ 
فیکون احبوب اولاً والعجب اول عند نفسه بما هو یعتله من الأول » وثانياً عا هو 
یعقله من ذاته . فالاول ایضاً بحسب الاضافة الى هذه العشرة (ل) هو(م) احبوب 
الاول والعشوق الاول(ن) . 

(۱۲( «ج“ ولیس ولا . 

(۱۳( «ج» ذاته فقط . 

(۱4) «اآ» یقتبس ؛ «ب» یقابس ؟ «ج» یقتبس . 

. »ا« العقل ؟ «ب» يعقل ؟ لج يعقل‎ )٥١( 

)05 «ب» ما عقل الاول ؛ (ناقص) فى را و هج». 

(۱۷) «ج» بنفسه بان عقل الاول على اغتباطه دنمسه بأن عقل ذاته يزيد انه لما عقل الاول کان 
اغنباطه بنفسه اکثر من اغتباطه ہا عند عقله ذاته » وكذلك التذاذه بذاته بان عقل الاول على التذاذه 
ما عقل من ذاته بحسب زيادة ... (هذا اللص في دح» څاولة شرضیح ما چاه ق «ا» و «بم) ‏ 

(ي) (الکائن) الثاني . 

(ك) (الکائنات) العشرة . 

(ل) الکائتات الفارقة . 

(م) هو (ایضا) . 

(د) انطر الفصل السادس 

ملاحظة : کل کائن من الکائنات الفارية للمادة هو نوع قام بذاته ومتمیز ماما عن غيره . ان 
النجانس لا يكون الآ في الاشباء المادبة . لدلك يعتبر کل ملك من الملائكة نوعاً متمیزاً عن الآخر » لان 
الملائكة عير متصلة عادة . هذه نظربة یژكد علها الفارایي هنا . 


1۹ 


کتاب آراء اهل الدينة الفاضلة 
لوص الا لمع 


والاجسام السماوية تسع جمل(۱) في تسع مراب + کل جلة یشتمل علا 
جسم واحد كري . فالاول منها يحتوي على جسم واحد فقط ‏ فیتحرلدا حركة 
واحدة دورية سريعة جداا. ونان جسم اد متو على اجسام وکنا مک 
ولا من الحركة اثنتان فقط . يشترك جميعها ' في الحركتين جميعاً . والثالث » وبا 
بعده الى تمام السبعة » يشتمل كل واحد منها علي اجسام كثيرة مختلفة في حركات 
ما . حص کل وتیل ما وف اه ق: کت اڅ . وجنس هذه الاجسام كلها 
واحد و تلف ۳ في الانواع » ولا عکن ان يوجد في * کل نوع منها الا واحد(ب) 
بالعدد * » لا يشاركه شيء آحر في ذلك النوع . فان الشمس لا یشارکها في 
مجودها شىء آخر من نوعها . وهی متفردة ' برجودها . وکذلاث القمر وساثر 
الاک ۱ 


ومذه(ج) انس الیجودات اطيولانية ۲ ۰ وذللك ان شا موضوعات تشبه ^ 


63 «أ» تعحرك » «ب» فيعحرك > «ج» یتحرك . 
(۲) »ج« جميعاً ۰ 
۳( «ج» تلف 


. «ج من كل منها‎ )٤( 
. (ه) «ج» في الدد‎ 
. «ج» منفردة‎ (1) 

62 رج اموائية ۰ 

(۸) «ج» نسبة . 


(ا) حل Systèmes‏ 
(ب) (جم) ولخه. 
(ي) . الاجسام الوک 


المواد الوضوعة لحمل الصوررد) رواشیاء هي فا کالصور» بها تتجوهر)١١.‏ 
وقوام تلك الاشیاء في تلك الوضوعات . الا ان صورها لا یکن ان یکون شا 
اضداد . وموضوع كل واحد ۱۱ منها لا عکن ان يكون قابا لغیر تلك الصورة . 
ولا عکن ان یکون خلُوا منها . ولان موضوعات صورها لا عدم فيها » بوجه من 
الوجوه ۰ ولا لصورها اعدام تقابلها » فصارت ۱۲ موضوعاتبا لا تعوق صورها ان 
تعقل وان تکون عقولاً بذواتها. 

فاذن کل واحد من هذهره) بصورته "۲ عقل بالفعل » وهو یعقل بها ذات(و) 
الفارق الذي عنه وجود ذلك الجسم » ویعقل(ز) الاول . ولیس جميع ما یعقل من 
ذاته ١١‏ عقا » لانه یعقل(ح) موضوعه ؛ وموضوعه لیس بعقل ؛ واذا كان ليس 
يعقل ° عوضوعه واا يعقل بصورته ففيه معقول ليس يعقل » فهو ۱۲ يعقل کل 
ما به جوهره وتصويره » يعني ان مجوهره بصورة وموضوع ؛ وببذا يفارق الاول 
والعشرة ااتخلصة " ١‏ من اليولى ۲۶ ومن كل موضوع . ويشاركه الانسان في الادة . 


(۹) «ا» و «ب» لمل » «ج» سمل . 

(۱۰) وان كالصور ہا تتجوهر » «پ» كالصوره وا وهر < «ج» واشياء هي لها کالصورة ېا 
تتجوهر . اما ئي «پ» : واشبهها كالصورة والجوهر . 

)۱۱ وام صورة »> وبي وأحد > «ج» صورة . 

(۱۲) «ج» صارت . 

(۱۳) «ا» وصورته » «ب» بصورته » «ج» فصورته . 

. «ج» عقل‎ )١:( 

(۱۰) «ا» و «ب» لس يعقل وما يعقل من صورته > «ج» اذ كان لبس يعقل موشوعه » «د» 
يرجح : (ليس يعقل) . 

(۱۹) «ح» وما یعقل من صورته فهو عقل » فهو يعقل ويعقل لبس هو کل ما به محوهره تصوره 
بغبر ان تجوهره تصوره وموضوع . 

۱۷ (ج» اللخصة . 

(۱۸) مجه الکلام من : (من اطیول ٠ل‏ الادة) ناقص . 


(د) اعي الادة الغبر مصورة ؛ الميولى . 
م الاجسام المماوية . 

(و) ذات (الكائن) . 

(د) يعقل (ايضا) الاول . 

(ح) لانه يعقل (ني ذات الوقت) موضوعه . 


کتاب آراء اهل الدينة الفاضلة 


فهو(ط) ايضاً مفتبط بذاته لیس عا يعقل من ذاته فقط . ولکن با يعقل 
من الاول 4 م عا يعقل من ذات الفارق الذي عنه وجرده . ويشارك المفارق قي 
عشقه للاول ۱١‏ وباعجابه بتفسه عا استفاد من بپاء الاول وجاله + الا انه ىق کل 
ذلك دون العشرةري) بکثیر . وله من کل ما تشارکه فيه الميولانية(ك) اشرفها 
وافضلها » وذلك ان له "۲ من الاشکال افضلها وهي الكرية » ومن الکیفیات 
الرثیات ۲۱ افضلها وهو الضياء(ل) . فان بعض اجزائها فاعلة لاضياء » وهي ۲۲ 
الکو کب» وبعض اجزائها مشفّة بالفعل» لانها ۲۳ ملوعة نورا من انفسها وها 
تستفیده من الکوا کب . وها من الحركات افضلها » وهي الحركة الدورية. 

وتشارك(م) العشرة في انها اعطیت افضل ما تتجوهر (بها) ۲۴ من اول امرها ؛ 
وكذلك اعظامها واشكاطا والكيفيات الرئية "۲ الى محصها . 


آلا 


(۱۹) «ح» (للاول) ناقص . 

) ۲۰( «ج» (له) ثاقص . 

)1 7 المرئية » «ب» الرتبات » «ج» المرتبة » «د» الرئیات . 
(۲؟( يک 5 ا 

مي رج » دا" 

(۲4( 0 > «پ) ۶ «ج» ما ۵ وك به . 

(۲۰) واه «ب» » «ج» الرتبة » «ك» الرئية . 


(ط) فهو: اي الجسم السماوي . 
(ي) الشرة . العقول الفارقة . 

(ك) (الکائنات) اطيولانية . 

(ل) يعتبر الاقدمون « الضوء» صقة . 


(م) تشارك (اي الاجسام السماوية) . 


0 : كان يعتقد القدماء (ومتهم بطلیموس) اد لكل جسم اکر من حركة واحدة . 
السياوي غير متحرك ؛ ولکن لته رکه ۽ ولا كانت الرکات الجسم الواحد كتيرة > 

۳ ان لکل جم (سماوي) اكثر من فلك واحد ؛ والافلاك متداخلة وکل فلك عرك الجسم السماوي 
حرکة محيئة 9 

- لقد اعتبر ارسطارخوس ۸8۱۵۳6١‏ الارض متحركة والشمس ثابتة (یذکر ذلك شیشر و ۵) » 
ويذكر أن كو برئيخوس اطلم على هذه التظرية ئي مؤلفات شیشر و نا . 

- ان الاجسام السماوية اكتسبت كاطا ؛ فهې لم تكن كاملة منذ البداية ؛ وهذا ما چيز الجسم 

السآو ي عن العقول ۳ الي هي : ترل كاملة (اي منذ اليداية) . 


پس يت نن کن کي بسن ترو > ل ترس الفاراني 
االصیل‌الانامښ- 


ولاي شي ء تتحرلک" 


وتفارقها (۱) ئي انها لم يمكن ' فيها ان تعطى من اول امرها الشيء الذي 
اليه تتحرك . وما اليه تتحرك هو من ايسر(ب) عرض يكون ف الجسم واخسه » 
وذلك ان كل جسم فهو ئي اين ما . ونوع الاين الذي هو هذا الجسم هو ان 
يكون حول جسم ما . وما" نوع اينه هذا النوع » فليس يمكن ان تنتقل جملته 
عن حلة هذا النوع . ولكن هذا اللوع رج) اجزاء » ولاجسم الذي فيه اجزاء . 
ولیس جز ء من اجزاء هذا الجسم أولى ججزء من اجزاء الحول - بل كل جزء 

من الجسم یاز م ان يكون له کل جزء من اجزاء الحول ‏ ولا ايضاً ان یکون اول 
به في وقت دون وقت › بل(د) في کل وقت داعاً . وکلما حصل جزء من هذا 
الجسم في جزء ما من ارك تاج الى أن يكون له الجزء الذي قدامه ۲ قدامه . 
SS‏ تخا 
الذي هو فيه » ويصير الى ما هو قدامه الى ان و ۱ 


)0( 1 عکن 6 وس تکن ٤‏ نمك عکن 5 
)۲( 2 واما . 
۵9 رد قدا مه قدا مه 5 


(!) لك اعي ان الاجسام السياو ية تتميز عن الععول العشرة . 

(ب) ايسر = اسهل . 

(ج) وك» هذا التوع ۳ الآين . 

(د) «ك»: الکلام هنا غامض © وتوضيحه : كل جزء من الجسم يلزم ان يشغل ئي کل وقت جزءاً 
من الحو ؛ وهكذا دافا . 


(«) على هامش «ج» : (ي العودات الفلكية التشامة) 5 


كباب آراء اهل المديئة الفاضلة ٣"‏ 


الحول . ولان الجزء الذي كان فيه ليس هو في وقت اول به من وقت » فيجب 
ان يكون له ذلك داتمآ(ه). واذا لم یکن ان يكون ذلك الجزء له داثماً على ان 
يكون واحدً! بالعدد » وصار واحد" بالنوع » بان يوجد له حينا ولا يوجد له 
حينا . ثم یمود الى شبيهه ني النوع » ثم يتخلى عنه ایضاً مدة » ثم يعود الى شبيه 
له ثالث ء ویتخلی عنه ايضاً مدة » ثم يعود الى شبيه له رابع ؛ وهكذا ؛ له ابد . 
فظاهر ان (الاجزاء) ° التي عا" يتحرك » ويتبدل علیها" » ويعود الها » هي 
في نسبتها الى الجسم الذي يوجد السماء حوله . ومعنى النسبة انه يقال هذا لهذا > 
وهذا من هذاء وما شاكل* ذلك من قبل ان معنى الاب هو نسبة الجسم الى 
سطح الجسم الذي ينطبق عليه . وكل جسم سايي في" كرة » اي "۲ دائرة 
مجسمة. فان نسب اجزائه الى اجزاء سطح ما حتها من الاجسام تتبدل دائماً» 
ویعود كل واحد منها في المستقبل من الزمان الى اشياه النسب التي سلفت ١١‏ . 
ونسبة الشيء الى الشيء هي اخس (عرض) ۱۲ ما يوجد له وابعد الاعراض عن 
جوهر الشيء. ولكل ۱۳ واحد من الاكر والدوائر اهیسمة الي فیبا حركة على 
حيالها > فاما ١“‏ اسرع او ابطأ من حركة الاخرى(و) » مثل كرة زحل وكرة 
القمر » فان كرة القمر اسرع حركة من كرة زحل . 

. وله وهكذا ؛ واه و «ب» و «ج» وعذا‎ )٤( 


ره رك الاجزاء ۳ 
)1 ج“ نپا . 


(۷) «ج» عليه . 
)۸( «ا» ویشا کل » «ب» وما شا کل ؟ «ج» و بگا کل . 
(۹) (ج» من . 


)3 0 کی او . 

(۱۱) «ا» و «چ» سلفت ؛ «ب» سبقت . 
(۲ )0 رك (عرض) 

۱۳( لاج ولعل . 

[3 ۱( يج اما . 


(ه) البوران یتطلب ان يكون داښاً امام الجسم مکان ليشغله . 
(و) دكع الاشری : الافلاك . 


العاراني 


Vé 
الفصل‌الت ار کے‎ 


وني الطبيعة المشتركة ها" 


ولیس هذا التفاضل الذي في حركاتها (۱) بحسب ' اضافتها الى غیرهارب)» 

بل لها في انفسها وبالذات . والبطىء من هذه بطیء داعا » والسريع سریع داماً . 
وايضاً فان كثيرًا من السماوية (ج) اوضاعها من الوسط وما نحتها مختلفة » ولاجل 
اختلاف اوضاعها هذه منها 3 تلحق کل واحد من هذه خحابة بالعرض 6 أن 
يسرع حول الارض احيانآء ویبطیء احياناً؛ وهذا سوی سرعة بعضها داعا 
وابطاء ۲ الآخر دائماً » على " قياس حركة زحل الى حركة القمر . وانها(د) * 
تلحقها باضافة بعضها الى بعض » بان* مجتمع احياناً وتفترق احياناً > ويكون 
بعضها من بعض على نسب متضادة" . وایضاً فانها تقرب احیاناً من بعض ما 
تحتها » وتبعد احياناً عنه » وتظهر ۲ احياناً وتستر احياناً . فتلحقها هذه التضاد ات 
لا ئي جواهرهاء ولا ف الاعراض الي تقرب من جواهرهاء بل 2 نسیپا» وذلك 

)۱( (ج) حسبا. 

)۲( ۳ و لاج وابطاء الا خر ۽ رربم وأبطالآ للآخر . 

al» (¥)‏ » «ب» > «ج» مثل 4 «د» على . 

. هک وايضا‎ )٤( 

0 ج“ ان . 


2 للج » مضادة . 
(۷) «ج» الکلام (وتظهر احياناً وتستر احياناً) ناقص هنا . 


(۱) حرکات الاجسام السماوية . 
(ج) الساوية : الاجسام السماوية . 
(د) هذه اللاصة بالعرض . 


(») عل هامش «ج» : : إن ألنسية اخس أعراض ألقيء . 


كنات ارا اهل ادي ال بل يتښت يي د ي ي وه 


مغل الطلوع والغروب ۰ فانیما نسبتان ها الى ما تحتها » متضادتان . والجسم السياوي 
اول الوجودات البّى تلحقها اشیاء متضادة . واول الاشیاء ۸ التي یکون فیها تضاد هي 
نسب هذا الجسم الى ما حته * » ونسب بعضها ال ا وهذه التضادات هي 
اخمس التضاد ات ؛ والتفضاد نقص في الوجود . فالجسم السهاي يلحقه النقص في 
اخس الاشياء الي شأنها ان توجد(ه) . 

وللاجسام السماوية كلها ايضاً طبيعة مشتركة + » وهي الي صارت تتحرك 
كلها حركة الجسم الاول ؛ مها حركة دورية في اليوم والليلة + وذلاک ان هذه 
الحركة ليست لا تحت السماء الاولى قسرا(و) » اذ كان لا عکن ان يكون ئي السماء 
شيء بجري قسرا . وبينها ايضاً تباين في جواهرها من غير تضاد » مثل مباينة زحل 
للمشتري ۰ وکل كوكب لكل کوکب» وكل كرة لكل کرة . ثم يلحقها » 
كنا قلنا » تضاد في نسبهاا ء وان تتبدل تلك النسب ومتضاداما وتتعاقب عليها » 
فتتخلى من نسبة ما وتصير الى ضدهاء ثم تعود الى ما كانت خلت منه بالنوع 
لا بالعدد » فیکون لما نسب تتكرر » ويعود بعضها ف مدة اطول وبعضها في 
مدة اقصر ؛ واحوال ونسب لا تتكرر اصلاً . ويلحقها ان يكون لیاعة مها نسب 
الى شيء واحد متضادة » مثل ان يكون بعضها قريباً من شيء » وبعضها بعیدا 
من ذلك الشي ء بعينه . ۱ 


)۸( «ج » الاشیاء الي یکون ۰ ۷ «ب» : الأشياء يكون . 


(۹) ج“ ها 5 
تفرض عل التحرله أذ انها مضاده ليله الطبيعي . 


(») للاجسام السماوية ایضاً حاصية مشتركة وهي الخركة . 


ی تست تک لزان 


الفصل‌انتایع عس 


القول ني الاسباب الى عنها نحدث 
الصورة الاول والادة الاول* 


فيلزم عن الطبيعة الشترکة(۱) التي شا وجرد الادة الاوی المشتركة لكل 

ما حتها(ب) ۰ وعن ۱ اختلاف جواهرها » وجود اجسام كثيرة مختلفة الجواهر ؛ 
وعن تضاد نسبها واضافاتها » وجود الصور المتضادة ؛ وعن تبدل متضادات النسب 
علا وتعاقبها » تبدل (ج) الصور ۲ المتضادة على المادة الاول وتعاقبها ؛ وعن 
حصول نسب متضادة واضافات متعاندة الى ذات واحدة" في وقت واحد من 
جاعة اجسام فیهارد) اختلاط في الاشیاء ذات الصور التضادة وامتزاجاتها ؛ وان 
حدث عن اصناف تلات الامتزاجات الختلفة » انواع كثيرة من الاجسام + وحدث 
عن اضافاتها الي تتکرر وتعود » الاشیاء المي يتكرر وجودها ويعود بعضها في مدة 
اضر وبعضها في مدة اطول ؛ وعن ما لا تكرن من اضافاتها واحواا » ينانا 
حدث في وقت ما من غير ان تکون قد كانت فیا سلف » ومن غير ان تحدث 
فها بعد الاشیاء الي تحدث ولا تتکرر ؟ اصا5 ` 

(۱) «ب» من «ا» وعل ؛ «ج» وعل . 

(۲) «ج» الصورة . 

(۴). وه ال واد 

(4) «» » «ج» یتکرر ؛ «ب» تتكون . 

(1) للاجسام الباویة. 

(ب) تا : تحت فلك القمر . 


(ج) «ك» : وتعاقها (ینتج) تبدل ... 
(د) «ك». اجسام فېا (ینتج) اختلاط . 
ملا حئلة 5 يعابر أرسطو الشمس علة کون وفساد الکائنات ¢ ويقول ان كل شيء قدم المادة 
الاول » والصور ؛ ولكنه لا يفسر اصل الصور . 
اما الفاراپ فانه يعلل اختلاف الاجسام تحت فلك القمر باختلاف الاجسام المماوية . 


© عل هامش که یا : £ اه تحدت عن الاضاقات العکر رة العائدة الاشیاء العکر رة العائدة 78 


كعاب آراء اهل الدينة القاعلة يت ۷ 
الوص ل الما من عم 


فيحدث اولاً الاسطقسات » ثم ما جانسها وقارنها' من الاجسام » مضل 
البخارات واصنافها ۰ مثل الغيوم والرياح وسائر ما يحدث ئي الو . وايضاً عجانسانها 
حول الارض وتحتها » وف الاء والنار . وعحدث في الاسطقسات. وي كل واحد 
من سائر تلك » قوی ' تتحرك بها من تلقاء انفسها الى اشياء شأنها ان توجد ها 
او بها . بغير محرك " من خارج وقوى یفعل * بعضها في بعض ۰ وقوى يقبل ° 
بها بعضها فعل بعض » ثم تفعل فيا الاجسام السماوية ۰ ويفعل ' بعضها في بعض» 
فيحدث من" اجټاع الافعال ۰ من هذه الهات» اصناف من الاختلاطات 
والامتزاجات كثيرة * . والمقادير * كثيرة » مختلفة بغير تضاد . وختلفة بالتضاد ' ' . 
فيازم عنها وجود سائر الاجسام . فتختلط اولاً الاسطقسات بعضها مع بعض» 
فيحدث من ذاك اجسام كثيرة متضادة » ثم اط هذه المتضادة بعضها مع 
بعض فقط » وبعضها مع بعض ومع الاسطقسات ء فيكون ذلك اختلاطاً ثانا 
بعد الاول ؛ فيحدث من ذلك ايضاً اجسام كثيرة متضادة الصور . ويحدث في 
(۲) في «ج» هنا الكلام مضطرب : « في سائر تلك القوى ئي كل واسد سائر في تلك قوى في كل 


واسعد سائر من تلك ووی يتحرك ها ... » . 
)۳( «ج» رك . 


)6( ج“ تعقل . 
(ه) رج تعمل . 
)1( رع يعقل 
)¥( رم ي. 


(۸) اه الكثيرة ؛ «ب» و «ج» کثرة. 
69 «ج» ومتادر . 
(۱۰) «ج» ينضاد . 


© على هامش «ح» : في کل واحد من سائر تلك القوى . 


۷۸ 


کل واحد من هذه ايضاً قوی یفعل بها بعضها في بعض » وقوی تقبل بها فعل 
غيره (من الاجسام) فيا را) » وقوی تتحرك بها من تلقاء نفسهارب) بغير حرك 
من حارج . ثم تفعل ۱۱ فيا ایضاً الاجسام السماوية » ویفعل ۲" بعضها ئي بعض» 
وتفعل ۱۱ فها الاسطقسات» وتفعل هی في الاسطتسات ايضاً ؛ فیحدث من 
اجتاع هذه الافعال بجهات مختلفة اختلاطات آأختر كثيرة تبعد بها عن الاسطقسات 
والادة الاولى بعد! کثیر ۱۲ . ولا تزال(ج) تختلط اختلاطاً بعد اختلاط قبله » 
فیکون الاختلاط الثاني ابد" اکثر تركيباً ما قبله ؛ الى ان حدث اچسام لا 
عکن ان مختلط ؛ فیحدث من اختلاطها جسم آختر ابعد منها عن الاسطقسات . 
فیقف *۱ الاختلاط . 


فیعض الاجسام يحدث عن الاختلاط الاول » وبعضها عن الثاني » وبعضها 
عن الثالث » وبعضها عن الاختلاط ال خر . والعدنیات تحدث باختلاط اقرب 
ال الاسطقسات واقل تركيباً ؛ ویکون بعدها عن الاسطقسات برتب اقل . ويحدث 
النبات باختلاط اکثر منها تركيباً وابعد عن الاسطقسات برتب اکۀ . والیوان 
غير الناطق بحدث باختلاط اکثر ترکیباً من النبات . والانسان وحده هو الذي 
حدث عن الاختلاط الاخیر (د) . 


الفاراب 


حدث في کل واحد من هذه الانواع ۱١‏ قوی يتحرك بها من تلقاء نفسه » 
بفعل بها في غيره » وقوی یقبل بها فعل غيره فيه . والفاعل منها في غيره 


د ۰ 
5 
وج اکر ؛ «ب» كتيراً . 
۳ 
وب ابمداأ ¢ مج ابداً ؛ ررد ادا : 
ج“ فیقف + «ب» فيكف . 


من حذه الانواح ¢ «ln‏ و «ج» من انواع هذه ۽ رب» من هده پالتساو ي ۰ 


يها ؟ (والاصح) فېا ۰ 
لا تزال (هذه الاخلاط) . 
الفارای یعتبر اعقد الکائنات تركيباً بحت فلك القمر اکلها. 


۷۹ 


فوضوعات فعله ثلاثة بالجملة : منها ما یفعل ۱۲ فيه على الاكثر ۰ ومنها ما یفعل 
فيه على الاقل » ومنها ما يفعل فيه على التساوي . وكذلك القابل لفعل غیره » 
قد یکون موضوعاً لثلاثة اصناف من الفاعلات : لا هو فاعل فيه على الا كثر » 
ولا هو فاعل فيه على الاقل » ولا هو فاعل فيه على التساوي. وفعل کل 
واحد في کل واحد اما بأن رده » واما بان يضاده. 

ثم الاجسام السماوية تفعل في کل واحد منها مع ۱۲ فعل بعضه *" في 
بعض ۰۱۸ بان ترفد بعضها وتضاد بعضها . وما ترفده فانه ترفده حیناً وتضاده 
حیناً . وما تضاده فانه *۱ تضاده حيناً وترفده ايضاً حينا آحر » فتفترن اصناف 
الافعال السياوية فيا " " الى افعال بعضها ئي بعض ؛ فیحدث من اقترانها امتزاجات 
واختلاطات خر كثيرة جدا» محدث ۲۱ في کل نوع اشخاص كثيرة مختلفة 
جد"ا. فهذه هي اسباب وجود الاشياء الطبيعية الي نحت السماوية. 


كعاب آراء اهل المديئة الفاضلة 


۱۹( «ج لفعل . 

)۱۷ «» و «ج» مع ؟ «ب» ق مع. 

)۱۸( ود بعشه ؛ رام و «ب» و «ج» بعصها , 
(۱۹) «ج» ناقص (فانه تضاده) . 

)م جح ما . 

. رج حدت با في‎ )١٢( 


۸۰ 


الفاراب 
الفتصل التاسع عم 
القول في تعاقب الصور على افیول" 


وعلى هذه الهات يكون وجودها (CD‏ اول » فادا وجدت فسبيلها ان تبفى 
وتدوم . . ولکن ما كان ١‏ هذه حاله من الممجودات قوامه من مادة وصورة 3 وكانت 
الصور " متضادة 4 وكل مادة فان اننا ان توجد ها هذه الصورة وضد ها ٠‏ صار 
لكل واسحل من هده الا جسام(ب) حق واستتهال بصورته » وحقى واستتهال عادته : 
فالذ ي " له حق صورته ان يبقى على الوجود الذي له » والذي يحق له * محق مادته 
ان بوجد وجودً! آخر مضاد" للوجود الذي هو له . واذ كان لا پک ان يوفي 
هذين (ج) معا ف وقت واحد > لز م ضرورة ان يرق هذا مرة ° 3 فيوجدك ویبعی 
مدة ما حفوظط الوحود 4 3 لت و وجل ضذدة ۰ ثم 0 ذلك. وكذلك ابد . 
فائه لیس وجود أحدهما اول من وجود الا حر 4 ولا بقاء 3 احده) اول من بقاع 
الآحر » اذ كان لكل واحد منیا قسم من الوجود والبقاء . 
وايضاً فان الادة الواحدة لا كانت مشتركة بين صدین. وکان قوام کل 
واحد ۲ من الضدین بها » ولم تكن تلك الادة ^ اول بأحد الضدين دون الاخر » 
)۱( «ج» كان ما هده . 
(؟) «ا» و «ج» السور ؛ «ب» الصورة . 
(۳) «ا» » «ب» فالاي عق صورته ؟ «ج» فالذي له عق صورته . 
43 «ج » الذي له حق مادته . 
(ه) داي الى مدة وذا ال مدة ؛ «ب» مرة ؟ «ج» ان دوي الى مدة . 
(5) «ا» بفارف » «ب» و «ج» بقاء. 


)۷۲( «ج ۷ کل من الضدین . 
)۸( ددا » 4 Cn‏ رهجم تنك الادة ع رده تك المادة . 


(۱) وجودها : الاشباء الطببعة . 
(ب) الاجسام (الطببعية) . 
(ج) هذين ۰ الکائنی التضادین . 


(+) لا توجد اشارة على هاش «ج» . 


كعاب آراء اهل المديئة الفاضلة ام 


ولم يمكن ان جنل لكلبهما * في(د) وقت واحد . لزم ضرورة ان تعطی تلك 
المادة احياتاً هذا الضد » واحياناً ذلك الضد . ويعاقب بينهها ۰ فيصير کل مېا 
کان له حقاً عند الآخر » ويكون عنده شی 2 ما لغيره » وعند غيره ثیء هو 
شه کل وه یا سو ما رمق ان ده ال كل وغه شن کل وجي لاع 
فالعدل في هذا ان يوجد مادة هذا » فيعطى ذلك . او يوجد مادة ذلك . فيعطى 
هذا ؛ ويعاقب ذلك بينبها . فلاجل الحاجة الى توفية العدل في هذه الموجودات » 
لم يكن ان يبقى الشيء الواحد داعاً على انه واحد بالعدد » فجعل بقاءه الدهر 
كله على انه واحد بالتوع . ويحتاج في ان يبقى واحد" بالنوع الى ان يوجد 
اشخاص ذلك النوع مدة ما١١‏ » ثم تتلف ويقوم مقامها اشخاص أخحر من 
ذلك التوع » وذلك على هذا المثال دائما'' . 

وهذه(ه) مها ما هی اسطقسات » ممنها ما هی كائنة عن اختلاطها . والى 
هي عن اختلاطها » متها ما هي عن اختلاط ۱۳ اکثر ترکیبً . وبا ما هي عن 
اعتلاط اقل تركيباً. واما الاسطقسات ۱۶ فان الضاد التلف لکل ۳۹1 منها 
هو ° من خارج ۱۲ فقط » اذ كان لا ضد له (و) في جملة جسمه . واما الکائن 
عن اختلاط أقل ۱۲ ترکیباً » فان الضادات التي فیه *۱ يسيرة » وقواا*" 


(۹) «ا» > «ب» » «ج» لکلاهیا ‏ ركع لكلا . 

(۱۰) «ج» ناقص (من کل واسد) . 

(۱۱ «ج» ناقص (ما) . 

(۱۲) «چ» فتبقی مدة ما » تم تعلف ویقوم مقام الاشخاص السالفة اشخاص اخر ایضاً من داك 
النوع » ودلك على هذا التال داماً . 

(۱۲) «ح» اختلاطه . 

)14( رج والاسطتسات . 

(ه۱) ul»‏ © «پ» > «ج» هي ؟ «ك» هو . 

۱۰ نک خارجة . 

. لل » «بى» و «ج» اقل ؛ «د» علبل‎ (1v) 

(۱۸) مك فيه ؛ وال و «ب» فیا ؟ «ح» فيه . (۱۹) «اه و «ج» وقوامها » «ب» قواها . 


AY 


الفاراي 


نكس ة ۲۰ ضعيفة » فلذلك صار الضاد۲۱ التلف له في ذاته ضعیف القوة › 
لا يتثلفه الا ععين ۲۲ من خارج. فصار المضاد التلت له ايضاً من حارج . 
وما هو کائن عن اختلاط اقل تركيباًء فان الضادات التلفة له هي من خارج 
فقط ؛ ولي هي عن اختلاط اکثر ترکیباً » فبكثرة التضادات التي فا ۲۳ 
وتراكيبها » یکون تضادها *۲ فا في °" الاشیاء اطفتلطة اظهر » وقوی التضادات 
الي فيا قوية » ویفعل بعضها مع ۲۲ بعض معا . ايضآ فانها لما كانت من (ز) 
اجزاء غير متشایة. لم ینم ان یکون فا ۲۲ تضاد » فیکون الضاد*" التلف 
له من خارج حسمهۀ ومن داشله فخا 

وما ١٢‏ کان من الاجسام يتلفه الضاد له من خارج » فانه لا يتحلل من 
تلقاء نفسه دائاً. مثل الحجارة والرمل ۳۰ ۰ فان هذين وما جانسها انما بتحللان 
من (ح) الاشیاء اللحارجة فقط . واما الأختر ۰۳۱ من (ط) التبات والحيوان » 
فانهما ۲ ۲ يتحللان ايضاً من اشیاء مضادة ها" من داخل . فلذلاک ان كان شيء 


(۲۰( «ج » متكسرة . 

(۲۱) «ج» التضاد. 

. معی ؟ ررب » ععی ؛ «ج» ععیل‎ «ln )٢٢( 

(۲۳) «ج» فيه . 

. «ج» تصاد ما فېا من الاشیاء‎ )٢٤( 

)۰( واه من ؛ رب ي ؟ «ج» من . 

)05 «ج ف 

)۷( «ج» مها 

)۲۸( رج » الضاد فہا التلف . 

)۲٢(‏ رج (وما کان من الاحسام يتلفه الضاد له فبکون الضاد التلف له من خارج جسمه ومن 
داخله معاً) » هذا الکلام ناقص في ۳ و ر«رب» وهو یوضح ما بعده ولا خص الاد ۳ 

(۳۰) «» و «ج» والاء + «پ» والرمل . 

)۳۱( «ج» الاخر ؛ موك یه : الاخر . 

(۳۲) «ج» فامپا تتحلل . 

. رج شا‎ (rr) 


(ز) كانت (الكائنات الا كثر اخنلاطا) . 


2 من (فعل او تأثير ) ۱ 
(ط) ‏ ال خر (الاجسام) . 


کتاب آراء اهل المدينة الفاضلة ۸۳ 


من هده مزمناً * ' » تبقی ° و اسراو ۳ ۲ ها شخال 
من جسمه دائماً . واا یکون ذلك الشيء ۸ يقوم مقام ما یتحلل » ولا یکن 
ان يحتف شي بدل ما یتحلل من جسمه ویتصل "٩‏ بذاك الجسم › الا ۰ ؟ 
فیخلع عن ذلك امس ٤١‏ صورته اي كانت له » ويكتسي صورة هذا الجسم 
بعينه » وذلك هو ان یتغذی » حيث جعلت في هذه الاجسام قوة غاذية وکل 
ما كان معيناً هذه القوة » حى صار کل جسم من هذه الاجسام يجتذب الى 
نفسه شیتاً ما مضاد" له » فینسلخ عنه "* تلك الضدية » ويقبله‌ري) بذاته » 
ویکسوه الصورة التي هو ملتحف بها » الى ان تخور ”* هذه القوة في طول الدة » 
فیتحلل من ذلاث الجسم ما لم عکن القوة انلائرة ان ترد مثله » فيعْتف ذلك 
الجسم فيه 0 فپذا الوجه حفظ من لله °“ الداخل . واما من متلفه اللخارج» 
عط جلا از E‏ بعضها فيه وبعضها من خارج جسمه . 
فيحتاج » في دوام ما يدوم“ ؛ واحدا بالنوع » الى ان يقوم مقام ما تلف 

منه اشخاص أخر تقوم "* مقام ما تلف ما . 

+ وام و «ب» مزمعاً ؛ (ح» مزتحا 4 “ودع مزمتا‎ )٤٣( 

(۳۰) «ج» ان یبتی . 


. وي اه‎ )۳٣( 

(۳۷) رج » لف . 
)۳۸( «ج» في: . 

. سج) او‎ )۳٣( 

۲ «ج» الجسم فیخلم‎ )٠٤( 
. «ح» السي.‎ )4۱( 
. «ج» علد‎ ۲( 


(4۳) وله ور ؛ راي » «ب» ۰ «ج» تجوز . 
(4é)‏ «ج » ناقص (فبه) 5 

. مجم محاله‎ )٠٤( 

. «ج ما يدوم له واحداً‎ )٧٤( 

. «د» دقوم (بدلآ من تقوم) ؟ ج“ يقوم‎ )٧٤( 


(ي) الشيء الذي يتغلى به الجسم يعقد صو ره ومادته ویکتسب صورة الجسم الغتذي ؛ اما الشيء 
الذي يد رکه العقل » فان صورنه فقط هي المدركة لا مادته . 


الفاراي 


۸ 


ویکون ذلك : اما ان يكون مع الاشخاص الاول اشخاص احدث ٩٤‏ وجودًا 
SME E‏ ایا ری 
وقت من الاوقات وجود شخص ما من ذلك النوع » ما في ذلك المكان او في 
مكان آخر ؛ واما ان يكون الذي يخلف الاول يحدث بعد زمان ما من تلف الاول 
حتی لا علو زمان ما من غير ان يوجد فيه شي ء من اشخاص ذلك النوع . فجعل 
في بعضها قوی يكون بها شبيهنه ۱* في النوع ولم تجعل في بعض . وما لم يجعل 
فا فان اشباه * ما يتلف منه تكون الاجسام السماوية وحدها » اذ هي مرافدة 
لاسطقسات له على ذلك . وما جعل فيه قوة يكون بها شبيهه في النوع فعلى تلك 
القوة التي له - ويقترن الى ذلاك فعل الاجسام السماوية وساثر الاجسام الاخر - 
اما بان تقيد "* » واما بان تضاد مضادة aah‏ بل حدث امتزاجاً ع 
اما ان يعتدل به الفعل الكائن بتلك القوة » واما ان * * يزيله عن الاعتدال قليلاً 
او كثيرًا عقدار ما لا يبطل فعله ؛ فيحدث عند ذلك ما يقوم مقام التالف من 
ذلك النوع . وكل هذه الاشياء اما على الاكثر واما على الاقل واما على التساوي. 
فپذا الوجه يدوم بقاء هذا الجنس من الموجودات . 


وکل واحد من هذه الاجسام له حق واستلهال بصورته » وحق واستتهال 
عادته 5 فالذدي له کی صورته ع أن دبقى على الرجود الذ ي له ولا يزول 1 والذ ي 
له عق مادته » هو ان و وجود | آ حر مغابلاٌ مضادًا للوجود الذي هو له . 


)4۸( ركى احدث ؛ راه و «ب» احدثت ؟ حدم احدت . 
)٩٤(‏ «ج» الافعال . 

(۰ه) «ج» ناقص ۲ 

(۰۱) وا و «ج» شبیبه 4 و«ب» تشیه . 

. ول » وبي“ «ج» اشباه ؛ ودع اسیاب‎ )٠٢( 


. «آ» تفی » ر«ب» تفید ؟ «ح» تعير‎ (o) 
. وح« ناقص (ان)‎ (04) 
. (ه ه) «ده يوجد ؛ بدلاً من (مجد) في ولى» و «ب» » «ج» پوجد‎ 


ر ١‏ کل واحد منیما : من هذین البسسین . 


کتاب آراء اهل الديتة الفاضلة ۸۰ 


والعدل ان یوق کل واحد(ك) منیا " * استثهاله . واذ لا عکن توفیته اياه في وقت 
وا حد لزم ضرورة ان يوق °۷ هذا مرح ٩۸‏ وذلاك مرة4* 3 فيوجد ويبقى مدة ما 
حفوظ الوجود ویتلف ود * ضده . وذلك ابد" . والذي محفظ وجوده اما قوة 
حفظ وجودهء واما ان يكون التولي بحفظه ۱" جسم ما آخر يرأس احفوظ. وهو 
الجسم السهاثي او جسم ما غیره » واما ان يكون ذلك باجتاع هذه كلها . 
وايضاً فان هذه الوجودات لا كانت متضادة »> كانت مادة کل ضدين 

منها مشتركة . فالادة التي لهذا الجسم هي ايضاً بعينها مادة لذلك(ل) ۰ والتي 
لذلك هی ایضاً بعينها لهذا ؛ فعند كل واحد منهما ١"‏ شيء هو ۳" لغيره » وعند 
غيره شيء هو له . فيكون كأن لكل واحد عند كل واحد من هذه ابلهة حقاً 
ما ينبغي ان يصير الى كل واحد من كل واحد . والمادة التي تكون لاشيء عند 
غيره اما مادة سبيلها ان تكنسي *' صورة ذلك بعينها » مثل الجسم الذي يختذي 
مجسم آخر . اما مادة سبيلها ان تكتسبى صورة نوعه لا صورته *' بعینها » مثل 
ناس لفون ناساً مضوا . والعدل في ذلك ان مجد ۱۲ ما عند هذا من مادة ذلك . 
فیعطی ذلك » وما عند ذلك من مادة هذا » فيعطى ذلك هذا. والذي(م) به يستوني 
الشيء مادته من ضده وینتزع به تلك منهء اما ان يكون قوة فيه مقترنة بصورته 
(05) «ج» من استتهالبه . 

(۰۷) «ج» أن يري كل من استهاليه . 

)0۸( «ج» ملة. 

(وه) رده یوجد » (ندلآ من) ع جد ي ول و «پ» ؟ «ح» پوجد . 

۰( رچ لفظ . 

659 رج » لحفظ . 

. رح مما‎ )٢۲( 

. رج مله‎ (r) 

)1€( مسن يكتسي ؟ الج 4 تکسی ؛ «ج» یکسی . 

(+) «ج» صورته بحینه . 

(13) انطر رقم هه اعلاه 

(ل) لذلك : لصده . 

(م) الذي : القوة الي . 


۸1 الفاراي 


في جسم واحد » فيكون ذلك ۲۲ الجسم آلة له في هذا غير مفارقة 4 واما ان 
یکون ٨۸‏ في جسم آخر » فیکون ذلك له له مفارقة نخدمه في ان يتزع مادة 
من ضده فقط » ونکون قوة اخری في ذلك الجسم او ئي آخر تكسوه » ما صورته 
بعينها واما صورة نوعه » واما ان تكون قوة ۱" واحدة تفعل الامرين جميعاً + واما 
ان تکون التى '" تستوني له حقه جسمآ'" آخر يرأسه » ما٢۲‏ ممائية 
او غيرها » واما ان یکون ذلك باجتاع هذه كلها . والجسم انما يكون مادة الجسم ۲۳ 
الآخر ء إما بان يوفيه صورته على الټام» واما بان *۲ يكسوه (جزعا) * " من صورته 
وينقص من عزته . والذي يكون (له) ٢‏ آلة تخدم جسماً آخحر فانما يكون ۲ لة ۲۲ 
باحد هذین ايضاً : وذلك اما بصورته على الام » واما بان یکسوه ۲۸ قلیلاً من 
عزة*! صورته مقدار ما لا رجه ذلك من ٩۰‏ ماهیته ۰۱ مثل ما یکسر 
من رعاه ٩۲‏ العبد" ویقمعهم حتى يذلوا فیخدموا . 


(۷) «ج» تلك . 

)1۸( «ج“ یکون قوة في جيم . 

63 رای صورة + ر«ب» قوة ؟ «ج» صورة . 
(۷۰) رج ناقص (تکون) : 

(۷۱) رك چسماً ؛ رال > «ب» » «ج» : جسم. 
(۷۲) «رج» : واما السماوية . 

(۷۳) »ج سم : 

. «ج» وبا أن يكتسي‎ )٤٧( 

۲ «ك» (جزء) تضاف هذه الکلمة للایضاح‎ (vo) 
. «ج» ناقص (له)‎ )۷۰( 

(۷۷) «ج» له . 

(۷۸) رج فکسر . 

)۷۹( وج» غره . 

)۸۰( «ج» عن . 

)۸1( «ا» مهيبته ؟ «ب» ماهیته ٤‏ «ج» ماهبتد . 
(۸۲) «ا» و «ب» ذراعه ؟ «ح» : مثل ما يكسر من رعاه العبد ونعموا حى يذلوا لیخدموا . 


کاپ آراء اهل المديئة القاضلة سس ۸ 


المصل‌العرییت 
القول ى اجا نش ال تساه و 


فاذا حدث الانسان » فأول ما يحدث فيه القوة التي بها بتغذی » وهي ۱ القوة 
الغاذية + ثم من بعد ذلك القوة لثي بها حس اللموس » مثل الرارة والبرودة » 
وسائرها ١(‏ ) التي ' بها بحس الطعوم » ولتي بها بحس الروائح » ولتي بها بحس 
الاصوات » ولي بها محس الالوان والبصرات كلها مثل الشعاعات . ويحدث 
مع الحواس بها نزوع ۴ الى ما يحسه » فيشتاقه او يكرهه . ثم حدث فيه بعد ذلك 
خری نک ا من افسومات يا عنصن مناه 
الحواس لا »> وهذه هی القوة التخیلة ؛ . فهذه ترکب الصوسات يعضها: ال 
ا SNE‏ مختافة » بعضها کاذبة 
وبعضها صادقة ؛ ویقترن بها نزوع ° نحو ما يتخيله ' . ثم من بعد ذلك بحدث 
فيه القوة الناطقة التي بها يمكن ان يعقل العقولات » وبا بعيز بين الجميل ولقبیح» 
وبا حوز الصناعات والعلوم » ويقترن بها ايضآ تزوع " نحو ما يعقله . 
فالقوة الغاذية » منها قوة واحدة رئيسة » ومنها قوى هي رواضم لها وخدم . 
 )۱(‏ «ج» وهو . 
(۲) «ج» والي . 


(۳) »« ۾ «ب» 6 («ج» نزاع د وله نزوع (ونزوع 6 اصح) 5 
(؛) «» ۰ «چ» التخيلة ؛ «ب» المتحيلة . 


(ه) انظر رقم (۳) اعلاه . 
(5) ددم تتخبله . 

(۷) انظر رقم (۳) اعلاه . 
(۱) سائرها : ساثر القوی . 


(ه) لا توجد ئي «ج» اشارة خاصة على الحامش ال هذا الفصل . 


۸ سس افاراف 


فالقوة الغاذية الرئيسة هي من سائر ^ اعضاء البدن ني الم * ؛ والرواضع والخدم ١١‏ 
متفرقة في سائر الاعضاء ؛ وكل قوة من الرواضع والخدم فهي 2 عضو ما من 

ثر اعضاء البدن + والرئدسة ما هى بالطبع مل برة لساثر القوی . وساثر القوی 
يتشبه ۱۱ بها ويحتذى بافعاها حذوّ ما هو بالطبع غرض رئيسها الذي في القلب» 
وذلك مثل العدة والکبد والطحال > والاعضاء الخادمة هذه . والاعضاء الى 
تخدم هذه اللحادمة » والتي تخدم هته انشا فان الكبد: عضو روس ٧٢‏ پر ام 
فانه یرس بالقلب ویروس ۱۳ الرارة والكلية واشباهها من الاعضاء + والثانة 
تخدم الكلية » والكلية تحدم الکبد » والکبد يخدم القلب + وعلی هذا توجد سائر 
الاعضاء . 

والقوة الحاسة(ب) » فما“ رئيس وفيها رواضع ؛ ورواضعها" " هي هذه 

الحواس اللحمس الشهورة عند الجميع » التفرقة ۱۳ في العينين ۱۲ وي الاذنین 
وي سائرها . وكل واحد من هذه امس يدرك حا“ ما خصه . والرئيسة منها 
هي التي اجتمع ۱١‏ فيها جميع ما تدركه انلمس باسرها : وكأن هذه انفمس هي 
منذرات تلك » وكأن هولاء اصخاب اخبار» كل واحد مهم موكل جنس من 
الاخبار » وباخبار ناحية من نواحى المملكة . والرئيسة كانها هی اللث الذي 

)۸( في «ج ۷ ناقص (سائرها) . 

(۹) باه و «ج» القلب ؛ «ب» الم 

(۱۰) «چ» والرواضع هفي عضو ما من سائر اعضاء البدن . فالرئيسة .. 

(۱۱) «ج» يلبغي بافساشا حذو ما هو 4 «ك» یتشبه . 

(۱۲) «ج» یراس وایراس . 

)۳( وج راس . 

. «ح» فعا‎ )٤١( 

. روج فر واضمها‎ )۱١( 

)۱1( «ج» المفرقة . 

)۱۷( لاج » العین . 

(۱۸) «ح» احساسا . 


(۱۹) (ج» تم . 


(ب) ميز ارسطو ببن اشحسوس انلاص لكل جنس » متل اللمس » والمحسوين المشترك لعدة حواس » 
متل اد رکة . 


كباب آراء اهل الدينة الفاضلة a‏ 


عنده تجتمع اخبار نواحي ملکته من ۲۰ اصاب اخباره . والرئيسة من هذه ايضاً 
هي" في القلب . 


والقوة التخيلة ليس لها رواضع متفرقة ۲۲ في اعضاء اخر . بل هي واحدة » 
وي ایضاً ي القلب » وهي حفظ احسوسات بعد غيبتها عن الس . وهي بالطبع 
حاكة على المحسوسات ومتحکمة علیها » وذلكک انها تفرد بعضها عن بعض » 
وترکب بعضها الى بعض » ترکیبات مختلفة » یتفق في بعضها ان تکون موافقة 
ما حمس »> وني بعضها ان تکون مخالفة المحسوس . 

واما "" القوة الناطقة » فلا رواضع ولا حدم لها من نوعها ئي سائر الاعضاء . 
بل انما رثاستها على سائر القوی ۴" المتخيلة ؛ والرئيسة من کل جنس فيه رئيس 
ومر ئوس . فهی رئيسة القوة التخيلة » ورئيسة القوة الحاسة الرئيسة منها » ورئيسة 
لو الخاذية الرئسة ما . 

والقوة النزوعية » وهي التي تشتاق *۲ الى الشيء ' ' وتکرهه ؛ فهي رئيسة › 
وما نخدم . . وهذه القوة هي الي " ' ېا تكون الارادة . فان الارادة هي نزوع الى 
ما ادرك وعن ما ادرك. اما باس » واما بالتخيل » واما بالقوة الناطقة . وحكم 
فيه انه ينبغي ان يوحذ ^" او یترك . ولنزوع قد یکون الى علم شيء ما » وقد 
یکون الى عمل شي ء ما » اما بالبدن باسره » واما يعضو ما مته . ولنزوع اتا 
يكون بالقوة النزوعية الرئيسية . 


)۲۰( «ا» من اصضاپ ؛ رب» من عند امات ؛ مج س عند اصعاپ . 
۱( ٧ج‏ ناقص (هي) . 

. رم مفترقة‎ (rr) 

. رج » والقوة‎ (Yr) 

. رج الثوی وهي التخیله‎ )٤٢( 

. ج الي پا بشتاق الى‎ )۲٢( 

50 «ج» پکرحه . 

(۲۷) «ج» هي الارادة 

)^( ول و «ب» بوجد ؟ «ج» يوحد او یکون + «د يؤخل ار يثرك . 


و ویس عیقب سس عي يي --الشاران 


والاعمال بالبدن تکون بقوی تخدم القوة النزوعية . وتلك القوی " " متفرقة في 
اعضاء اعدت لان یکون بپا تلك الافعال » منها اعصاب وما عضل سارية "۳ 
في الاعضاء » ولتي ١٢‏ تکون بها الافعال التي نزوع الحيوان والانسان الها" ' . 
وتلك الاعضاء ۲" مثل اليدين والرجلین وساثر الاعضاء الي یکن ان تتحرك 
بالارادة . فهذه القوى الى في امثال هذه الاعضاء هی كلها جسانية وخادمة 
للقوة ۳۹ النزوعية الرئيسية التي ې القلب . ۱ 
وعلم الشي ء قد يكون بالقوة الناطقة » وقد يكون بالتخيلة "" ۰ وقد يكون 
بالاحساس . 
فاذا كان النزوع الى علم شيء شأنه ان يدرك بالقوة الناطقة » فان الفعل ١۰‏ 
الذي ينال به" ما تشوق ۳۸ من ذلك » یکون بقوة ٩۹‏ ما احری ني الناطقة » 
وهي القوة الفكرية » وهي التي تکون بها الفكرة والروئية والتأمل(ج) والاستنباط . 
واذا كان التزوع الى علم شي ء ما" * يدرك باحساس » كان الذي ينال 
به فعا“ مركباً من فعل بدني ومن فعل نفساني ۲* في مثل الشيء الذي نتشوق 
8 «ج» الفوة ؟ «ك» قوى . 
(۳۰) «ج» شایعه . 
(۳۱) «ك» والي (لزيادة الایضاح تضاف و). 
(۳۲) «ج» الحيوان الها والانسان . 
(۳۲۳) «ج» الاعضاء هي مل . 


«În (۳<)‏ و «ب» القوى ؛ «ج» للقوة ؟ وځ جح : القوة ۲ 
(۳۰) «ا» بالتخيلة ؛ و«ب» بالحيلة ؛ «ج» بالتخیلة . 

۰ المقل ؛ «ب» و («ج) الفعل‎ 0 )۳٣( 

(۳۷) مجه ناقص (به) . 

. يسوق‎ a (۳۸) 

)۳4( «ال و «ب» : قوة ؟ «كم يرجح : يكون فعل قوة ما أخرى... 
)٠٤(‏ وج تیء شانه ان درك ... 

(٤٤ ۱)‏ ول 6 «پ» 6 «ج» فعل م ركب > وك فعاة مرکباً . 

(4۷) «ك» يرجم حذف (في) : نفساني مشل الشيء . 


)ج( رو یة 0 عکن قراءها : réflexion ig)‏ ¢ ورو یة 0 مکن تر مېا intuition‏ اي حدس . 


ملاحظة : يعتبر ارسطو القلب مركز الياة السيكولوجية (اللفسائیة) وهو مركز قوى النفس . 


كتاب آراء اهل الدينة الفاضلة سس ۹ 


رؤيته » فانه يكون برفع الاجفان وبان نحاذي ابصارنا " * نحو الشيء الذي نتشوق 
روئیته . فان کان الشيء بعيدًا مشبنا اليه » وان كان دونه حاجز ازلنا بایدینا 
ذلك الاجز . فهذه كلها افعال بدنية » والاحساس نفسه ** فعل نفساني . 
وكذلك في سائر الواس . 

واذا تشوق تخيل شيء"' ماء نيل ذلك من وجوه : احدها يفعل بالقوة 
المتخيلة » مثل تيل الشي ء الذي برجی ۲* ويتوقع » او تخيل شيء مضى › 
او تمني شيء ما ترکبه ٧۷‏ القوة المتخيلة؛ والثاني ما يرد على القوة المتتخيلة من احساس 
شيء ما » فتخيل اليه من ذلك امر ما انه خوف او مأمول ** » او ما يرد عليها 
من فعل القوة الناطقة . 

فهذه القوی * * النفسانية . 


(4۳) «ج» پابصارها . 

)44( وج نفسه . «ام «ربم پنفسه. 

7 او 

. «ج» پوس‎ )٢٤( 

. «اي و «ب» رکته ؛ رركن تركبه ؟ «ج» رکه‎ )٧٤( 


gn ¢ an ¢ «l» (4۸)‏ مأمون ؟ و «ك» دجح ایضاً (مأمون) ؟ «ده مأمول ۰ 
)٩٤(‏ »جح القوة . 


٢۲ 


الفاراي 


الرصلل ماري وا لرن 


القول في كيف تصر هذه القوی والاجزاء نفسا واحدة" 


فالغاذية الرئيسة شبه الادة للقوة الحاسة الرثیست والحاسة صورة في الغاذية . 
والحاسة الرئيسة شبه ۱ مادة للمتخيلة » والمتخيلة صورة في الحاسة الرئيسة . والمتخيلة ۲ 
الرئيسة مادة للناطقة الرئيسة را ولناطقة صورة في المتخيلة » ولیست مادة 
لقوی " اخرى » فهي صورة لكل صورة تقدمتها . واما النزوعية فانها تابعة للحاسة 
الرئيسة والتخيلة والناطقة » على جهة ما توجد الحرارة ئي النار تابعة لا تتجوهر 
به التاررب) . 

فالقلب هو العضو الرئيس الذي لا برأسه * من البدن عضو آخر . ویلیه 
الدماغ » فانه ايضاً عضو ما رئيس » وراسته ليست رئاسة اولية ° ۰ لکن رژسة 
ثانية » وذلك لانه" یرآس بالقلب » ویرآس ۲ ساثر الاعضاء ؛ فانه يخدم القلب 
ي نفسه » وتخدمه * ساثر الاعضاء بحسب ما هو مقصود القلب بالطبع . وذلك مثل 


(0 
(r) 
)۳( 
)٤( 
(ه)‎ 
(0 
62 
(۸) 


(1) 


کی ناقص (شبه) ۰ 

مج ناقص (والعخيلة الرئيسة مادة للاطقة الرئيسة) . 
وج لقوة . 

«أن و ر«ب» لا رو سه 4 «ج » لا راسه . 

«ا» اولية + «ب» ول ۽ «ح» ناقص (اولیة) . 

«ج» اه 

1۳ و رب وروس ؟ رج و رس ۲ 

ج“ تخد مه 5 سار . 


لقد ذكر الفاراتي في الفصل السابق (الفصل العشرون) انه ليس للقوة المتخيلة رواضم © 


وانه ليس للقوة الناطقة رواضع ولا خدم . 

(ب) اعتتق الفاراي نظرية ارسطو في كبفية تکوین مختلف قوی النفس الواحدة ؛ وهذه النظر ية 
تقول رتبب ئي هذه القوی : الادف مها هو عثابة مادة لعلبا الي حیط ا ؛ فالاسة لا تکون بدون 
الغاذية » والعاقلة لا تكون بدون الحاسة والغاذية . ويوجد ايضاً رتيب في مختلف اجزاء الجسم . 


(ه) على هاش «ج» واي ان القلب هو الرئیس غير المروس ویلیه الدماع . 


كعاب آراء اهل المديئة الفاشلة ی نج و بسک یرت ها 


صاحب دار الانسان . فانه يخدم الانسان في نفسه وخدمه" ساثر اهل داره » 
بحسب ما هو مقصود الانسان ني الامرین . كأنه خلفه ويقوم مقامه 
وینوب عنه ویتبدل فیا ليس يمكن ان يبدله ' ' الرئیس » وهو الستولي١١‏ على 
حدمة القلب قي الشریف من افعاله . 
من ذلك » ان القلب ينبوع الرارة الغريزية ۲۲ » فنه تنبث ۱۳ في سائر 
الاعضاء » ومنه تسترفد » وذلك عا ینبث ۱۴ فيا عنه من الروح ايواني الغريزي 
في العروق الضوارب . يما يرفدها القلب ۱١‏ من الحرارة انما تبقی الحرارة الغریز ية 
حفوظة على الاعضاء . ولدماع هو الذي یعدال الحراراة ۱۲ التي شأنها ان تنفذ 
الها من القلب حتی یکون ما یصل الى کل عضو من ا-لرارة معتدلاً ۱١‏ له . 
ومن ذلك ان في الاعصاب صنفين : احدتما آلات لرواضع القوة الحاسة 

الرئيسة التي في القلب في ان بحس كل واحد منبا الحس” اللخاص” به » والآخر 
آلات الاعضاء التي تخدم القوة النزوعية التي في القلب » بها يتأتى ها ان تحرك 
الحركة الارادية . والدماع يخدم القلب في ان يرفد اعصاب اس" ما يبقي ۱٩‏ 
به قواها الني بها يتأت للرواضع ان تحس" محفوظة عليها . ولدمع ابضاً يخدم القلب 
في ان برفد اعصاب الل ركة الارادية ما يبقي به قواها الي بها يتاتی للاعضاء الالية 
الحركة” الارادية التي تخدم بها القوة اانزوعية التي في القلب . فان کثیر"ا من هذه 

(۹) «ج» وعخدمه في سا . 

(۱۰) سأ » «ب» ۲ «ج» يتدل له ؛ رده يبدله . 

(۱۱) «ا» و «ج» الستول + «ب» التول . 

)1۲( «ج» ناقص (الغر يرية) 

(۱۳( «ج» يتبت . 

۱4 «ج» یثبت . 

. وان الفعل ؛ «ب» و «ج» القلب‎ )٥١( 

0050 رح بالحرارة . 

(۱۷) رأن » ربى » «ج» الما + «دى اليه . المقصود : الاعضاء . 

(۱۸) په پا معتدلة ملا مة . 

«hn 6‏ ينبغي ؟ «ب» و «ج» ببقى . 


۹ 


الفاراب 


الاعصاب مغارزها ۲ التي منها يُسترفد ما حفظ به قواها في الاماع نفسه ؛ 
وکثیرا منها مغارزها ئي النخاع النافذ ۲۱ ۰ والتخاع من اعلاه متصل بالدماع . 
فان الدماع يرفدها بمشاركة ۲۲ النخاع لما في الارفاد . 

ومن ذلك ان تيل القوة المتخيلة انما يكون متى كانت حرارة القلب على 
مقدار محدود. وكذلك فكر القوة الناطقة » انما یکون مى كانت حرارته على 
ضرب ما من التقدير » اي فعل . وكذلك حفظها وتذكرها للشيء . 

فالدماع ارضاً حدم القلب بان جحل حرارته على الاعتدال الذي ود به 
له » وعلی الاعتدال الذي جود به فکره ورویته » وعلی الاعتدال الذي مود 
به حفظه وتذكره . فبجزء منه یعدل (ا) به ما (ب) یصلح به التخیل » 
وجزء آخر منه يعدل به ما یصلح به الفکر » ويجزء"'' ثالث يعدل به ما یصلح 
الحفظ والذکر . وذلك ان القلب » لا كان ینبوع الحرارة الغريزية » لم يمكن ان 
جعل الرارة الى فيه الا قوية مفرطة لیفضل منه ما يفيض ال ساثر الاعضاء » 
ولا سر ١٢‏ او يجود . فلم تكن ٥٢‏ كذلك في نفسها الا لخاية ۲۲ پقلبه . فلما 
كان كذلك وجب ان يُعَدل” حرارته التي تنفذ الى الاعضاء » ولا" تکون 
حرارته في نفسها على الاعتدال الذي جود به افعاله الي حخصه . فجعل ۲۸ الدماع 
لاجل ذلك بالطبع بارد | رطباً » حتى ئي اللمس ١٢‏ > بالاضافه الى ساثر الاعضاء» 
وجعلت فيه قوة نفسانية تصير يبا حرارة القلب على اعتدال محدود محصل . 


(۲۰) «ح» مقاديرها (وهذا خطأ لانه یأفي قبا يعد : مغارزها) . 
(۱ ۲ «ج » الكلام من (النافذ . . 2 الى متصل بالدماغ) ناقص 5 
(r)‏ وج المشاركة . 

. «ج» جېزه مته ثالث‎ )۲٢( 

(4؟) «أن» بفبض ؛ «ب» يقصر ؟ «ج» يقيض و جوز . 
)۲۰٢(‏ را» ملو 1 تكن 4 رب فلم تکن ؟ سج» فلو 1 یکن . 
(5؟) واه لغارت ؛ وپس الآ لغاية ؛ «ج» لغائب . 

(۲۷) «ج» ولاك . 


(۲۸) «ح» جعل . (۲۹) «ج» اللس . 
(۱) اساغ. (ب) الرارة 


كتاب آراء اهل المديئة الفاضلة .7 3 


القبول للجفاف ۰۳۰ كانت تحتاج الى ان تبقى رطبة الى لدانة ۲" مواتية للتمدد 
والتقاصر " '. ورلا) ۳۳ كانت اعصاب الحس متاجة مع ذلك الى" الروح 
الغريزي الذي ٥٢‏ ليست فيه" دخانية اصلاً ورلا) ۲" كان الروح الغريزي 
السالاك :1 اجزاء ۲۸ الدماع هذه حاله » و(ما) ۳۹ کان القلب مفرط الرارة 
تاریپا » لم تجعل مغارزها الی بها ' * تسترفد ما محفظ ۱ * قواها في القلب » لثلا 
يسرع الفاف الها > فتتحلل ١٢‏ وتبطل قواها » وافعافا » جعلت مغارزها في 
الدماع وني النخاع لانهما ٠"‏ رطبان جد » لتنفذ من كل واحد منهما في الاعصاب 
رطوبة” تبقیها على اللدونة » وتستبقي يها قواها التفسانية » فبعض الاعصاب يحتاج 
فيها الى ان تکون الرطوبة النافذة فيا ماثية لطيفة غير لزجة اصلاً » وبعضها محتاج 
فها الى ** لزوجة ما . فا كان منپا حتاجا؟ * الى مائية لطيفة غير لزجة» جعلت 
مغارزها في الدماع ؛ وما كان منها محتاجا" ؛ فيها مع ذلك الى ان تکون رطوبتها 


(۳۰) «ا» و «ج» للجفاف ؛ «ب» للجاد ‏ 

(۳۱) «» و «ج» لدیه 4 ر«پ» لذاته » رد الى لدانة . 

: ) «ج» ناقص (والتقاصر‎ (rr) 

(۳۳) «ك» تضاف (لما) لر بادة الایضاح ۲ 

. «ج» من‎ )٤٣( 

(۳۰) بج ال ما. 

3 «ج» أليه‎ (۳٦) 

(۳۷) انظر اعلاه رقم ۳۳ . 

(۳۸) دراه اجزاء » وت» انعر 4 a‏ اجزاء . 

(۳۹) ول > «ب» > «ج» وکان ؟ «ده ولا کاب (لزيادة الایضاح) . 
)٠٤(‏ مج مها 

(4۱) «ج» محفظ به . 

. رج لتعجل‎ (e) 

(4۳) «ج» لاما . 

. «ب» » «ج» وبعضها فيا لزوجة 4 «دم وبعضها محتاج فيا ال لزوحة‎ » »« )٤٤( 
. «ج» حتاج ؟ »2« حناج ؟ مک اجا‎ ۶ «pn € ول‎ )٠٤( 
. ٩٥٤ انطر اعلاه رقم‎ )45( 


ل( ارضية : عثصرها من الراب . 


الفارابي 


۹٢ 
فيها لزجة » جعلت مغارزها في النخاع ؛ وما كان منبا محتاجاً فيها الى ان تکون‎ 
. والعتصعخص‎ ٧٢ رطوبتها قليلة »> جعلت مغارزها اسفل الفقار‎ 
ثم بعد الدماع الكبد » وبعده الطحال » وبعد ذلاك اعضاء التوليد » وکل‎ 
قوة في عضو کان** شأنها ان تفعل فعلاٌ جسمانياً ينفصل به من ذلك العضو‎ 
جسم ما ويصير الى آخر » فاته يلزم ضرورة » اما ان يكون ذلك الاخر متصلا‎ 
بالأول » مثل اتصال كثير من الاعصاب بالدماع وكثير منها بالنخاع » او ان‎ 
يكون له طريق ومسيل متصل لذلك العضو بجري فيه ذلك الجسم » وكانت تلك‎ 
. القوة خادمة له » او رئيسة » مثل الم والرئة والكلية والكبد والطحال وغير ذلك‎ 
وكلما احتاجت او كان شأنها ان تفعل فعلاً نفسانياً في غيرها " * » فانه يلزم ضرورة‎ 
. ان يكون بينها مسيل جسياني » مثل فعل الدماع في اقلب‎ 
فاول ما يتكون من الاعضاء القلب » ثم الدماع ثم الكبد ثم الطحال » ثم تتبعها‎ 
سائر الاعضاء . واعضاء التوليد متأخرة الفعل من جميعها . ورياستها في البدن‎ 
يسيرة » مثل ما يتبين من فعل الأنشيين وحفظها الحرارة ' * الذ کرية والروح‎ 
. من القلب في الحيوان الذكر الذي له انثيان‎ "١ الذکری الشائعين‎ 
» والقوة التي بها يكون التوليد » منها رئيسة ومنها خادمة . والرئيسة منها في القلب‎ 
وانحعادمة في اعدا التوليد . والقوة ال يكون بها التوليد انثیان ۲ * : احداهها تعد‎ 
الادة التى يتكرّن عنها۳* الحيوان الذي له تلك القوة » والاحری تعطي صورة‎ 
. ذلك التوع من الحيوان وتحرك الادة الى ان تحصل ها تلك الصورة التي لذلك النوع‎ 
والقوة الني تعد الادة هي قوة الانثى » ولتي تعطي الصورة هي قوة الذکر . فان‎ 
. «ج» القناه‎ )٧٤( 
۱ . «ج» عضو او کان‎ )۸( 
. دای «ب» » «ج» في غيره ثم يلزم 4 «ك» في غرها + فانه يلزم‎ )4٩( 
. «ج» کرارة‎ )٠٥( 
. وام السائغين » «ب» السایعین ؛ «ج» السايقين‎ )۰۱( 


(؟ه) «اه ء «ب» » «ج» اثنتان ؟ رده انثيان . 
(or)‏ «ج» الي عنها یکون الیوان . 
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الانثى هی انثى بالقوة الى تعد" بها الادة » والذکر هو ذکر بالقوة التي تعطي 
تلك الادة صورة ذلك النوع الذي له تلك القوة . والعضو الذي يخدم القلب ئي 
ان يعطي مادة الحيوان هو الرح » ولذي يخدمه في ان يعطي الصورة اما في 
الانسان ** واما في غيره من الحيوان العضو الذي يكون الى . فان الى اذا ورد 
على رح الانثى فصادف هناك دما قد اعد"ه الرحم تړل و اغ 
المني ذلك الدم قوة يتحرّك بها الى ان يحصل من ذلك الدم اعضاء الانسان وصورة 
کل عضو » وبالجملة صورة الانسان . فالدم المعل” 5 الرحم هو مادة الانسان » 
ومني هو احرك لتلك المادة الى أن تحصل فيها الصورة . 

ومنزلة المي من الدم المعد في الرح منزلة الانفحة الي ینعقد عنها اللبن . و9 
ان الانفحة هى الفاعلة للانعقاد في اللبن ۰ ولیس هى جزءا من المنعقد ولا مادة 
كذلك ا ليس هو جزء] من النعقد في ار » ولا مادة . والجنين یتکون 
عن ”* المني کا يتكون الرائب من الانفحة » ويتكون عن دم الرحم كنا يتكون 
الرائب عن اللبن الحليب » والابريق عن النحاس . 

والذي یکون الى في الانسان هی الاوعية الثى يوجد فيا الى » وهی العروق 
الى تحت جلد العانة » يرفدها في ذلك بعض" الارفاد الانثيان . وهذه العروق 
نافذة الى الجرى الذي ني القضيب ليسيل من تلك العروق الى غبرى القضيب » 
ويجري في ذلك البری الى ان ينصب * في الرحم ويعطي الدم الذي فيه مبدأ قوة 
يتغير بها الى ان حصل به الاعضاء » وصورة کل عضو » وصورة جملة البدن. 

والني آلة الذكر . 

والالات منها مواصلة » ومنها مفارقة من ذلك » مثل الطبيب » فان اليد آلة 
للطبيب يعالج بها ۰ والميضع آلة له يعالج بها » والدواء آلة يعالج بها . فالدواء 
آلة مفارقة » واعا يواصله الطبيب حين ما يفعله ويصنعه ويعطيه قوة بحرك بها بدن 

(4ه) «ج» ی الانسان فالعضو الذي يكون الي . 
)٠٥(‏ بچ» من . 


)ل0( «ا» يتقضب ؟ «ب» و «ج» پنصب . 


‘f‏ فر سا لا 


الماراي 


۹۸ 
العلیل الى الصحة . فاذا حصلت فيه تلك القوة القاها في جوف بدن العلیل مثلا » 
فتحرك بدنه نحو الصحة . والطبیب الذي القاها غائب او میت مثا . وكذلك 
منزلة المي . والبضع (آلة ۲" لا تفعل فعلها الا عواصلة الطبيب الستعمل لب 
واليد اشد مواصلة له من البضع . واما الدواء فانه یفعل بالقوة الى فيه من غير 
ان یکون الطبیب مواصلگ له . كذلاث الي فاته آلة للقوة الولدة الذكرية وتفعل 
مفارقة . واوعية المي والانثیان آلة للتولید مواصاة للبدن . فنزلة المروق الى تکون 
ANT‏ المي من القوة الرئيسة التي في القلب منزلة يد الطبیب التى يعمل بسا 
الدواء و یعطیه قوة محركة ويرك * " بها بدن العليل الى الصحة . فان تلك العروق ٩۰‏ 
الي يستعملها القلب بالطبع هي آلات في ان يعطي الي القوة التي محرك بها الدم 
المعد في الرح الى صورة ذلك النوع من الحيوان . 
فاذا 1 الدم عن الي القوة الى يتحرك بها الى الصورة » فاول ما یتکون 
القلب » وینتظر بتکوینه تکوین ساثر الاعضاء ما یتفق ان محصل في القلب 
من القوى . فان حصلت فيه مع القوة الغاذية القوة التي بها تعد الادة » تکون ساثر 
الاعضاء على انها اعضاء انثى. فان حصلت فیه(القوق) ۱" الى تعطی الصورق 
تکون ساثر الاعضاء على انها اعضاء ذكر . وتحصل من تلك . الاعضاء الولدة 
التي للانی ۰ وحصل من ١١‏ هذه . الاعضاء الولدة التي للذکر . تم سائر القوی 
النفسانية الباقة تحدث في الانثى على مثال ما هی في الذکر . 
وهاتان القوتان » اعني الذكرية والانثوية » هما في الانسان مفترقان في شخصین» 

واما في كتير من النبات فام مقترنان '' على الام في شخص واحد » مثل 

. «ج» وا مبضع آلة لا تفیل فعلها‎ (ov) 

)0۸( یی با الي نکون المي 

(۹) «ج» قوة حرك پا . 

. «ج» العروق الي يستعملها القلب بالطبع آلات‎ )٠٩( 

)١٩(‏ «ده القوة ؛ ناقص في را و «ب» و «ج». 


)۲ «ج» ي. 
)٣۳(‏ اه و لج“ مقترنان ؛؟ «ب» مفترقان . 
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كثير من النبات الذي یتکون عن البذر ؛ فان التبات یعطی الادة » وهی البذر > 
ويعطي با مع ذلك قوة يتحرك با نحو الصورة . فان البذر فيه استعداد لقبول 
هي القوة الانوية . والذي اعطاه مبدأ يتحرك به نحو الصورة هو القوة الذكرية °" . 
وقد يوجد ايضاً في الحيوان ما سبيله هذا السبیل . ویوجد ايضاً ما القوة الانثوية 
فيه تامة » وتقئرن اليها قوة ما ذكرية ناقصة تفعل فعلها الى مقدار ما ثم تجوز» 
فتحتاج الى معين من خارج 4 مثل الذي ببیضص بیص الریح 3 ومثل کشر من 
اجناس السمك الي تبیض ثم تودع بیضها . فیتبعها ذ كورتهاء فتلقي" ' علا رطوبة . 
فأية بيضة اصایها من تلك الرطوبة شيء کان عنها حيوان» وبا لم يصبها ذلك 
فسدت . 
واما الانسان فليس كذلك . بل هاتان القوتان متميزتان في شخصين . ولکل 

واحد منهما أعضاء خصه وهی الااعضاء العر وفة ها ٧۷‏ 3 وساثر الاعضاء فا 
مشتركة ^" . وكذلك يشتركان في قوی النفس كلها سوی هاتين . وما یشترکان 
فيه من اعضاء فانه في الذکر اسن . وما كان منبا فعله الخركة ؟ ' والتحريك » 
فانه في الذكر اقوى حركة ' " وتحريكاً . والعوارض النفسانية» فا كان منها مائلل 
الى القرة » مثل الغضب والقسوة » فانها في الانئی اضعف ۲۲ وي الذکر اقوی . 
وما كان من العوارض مائلاً ۲ ۲ الى الضعت » مثل الرأفة والرحة » فانه في الانثى 
اقوی . على انه لا يمتنع ان يكون ئي ذكورة الانسان من توجد العوارض فيه شبة 

. «ج وهي‎ )٠٩( 

)ه1( a»‏ و «ج» الذكورية ؛ رپ« المكرية . 

)5۹ کی فتلقي علها رطوبة . «۱» » «پ» : فتلفی رطو به . 

. رده العروفة ؟ وان »> «ب» »> «ج» العروفة طا‎ )٧۷( 

)1۸( ررك مشنركة » رأ و «ب» مشتركان 4 امن مستر کتان . 

(حد) «ج» الحركة او التحريك . 

429 نكل حرکۀ او تحریکا . 


629 «ح » ناقص [اضعف وي الذكر اقوى ... والرحة عائه] . 
(۷۲) «ك» مائلا > وای » وب» مائلة . 


+ سس سس سس اچسسالالقاواقي 
TT‏ الاکور . فینه 
تفترق الاناث والذكور ئي الانسان . 

واما ئي القوة "" الاسة وني التخيلة وني الناطقة » فلیساره) يختلفان . فیحدث 
الحاسة الرئيسة 35 و حدث عن اعسوسات احاصلة 2 هذه القوی 6 رسو م المتسخيلاات 
في القوة التخبلة . فتبقى هناك محفوظة بعد غیبتها عن مباشرة الحواس ها . فتتحکم 
فا » فیفرد بعضها عن بعض احاناً » ویرکب بعضها الى بعض اصنافاً من 
التركيبات كثيرة بلا نهاية » بعضها كاذبة وبعضها صادقة . 


. القوى‎ a (ve) 
«ج» القوة.‎ )۷4( 


(د) ليسا : الذكر والانی . 
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المع لا شان والشررن 
القول في القوة الناطقة ؛ وكيف تحقل وما سبب ذلك 


ويبقى بعد ذلك ان ترتسم في الناطقة (ا ) رسوم اصناف(ب) المعقولات . 
والعقولات ١‏ التي شأنها ان ترقسم في القوة الناطقةء منها المعقولات التي هي في 
جواهرها عقول بالفعل ومعقولات بالفعل : وهی الاشياء البريتة من المادة ؛ وما 
العقولات التي ليست واهرها معقولة بالفعل » مثل الحجارة والنبات » وبا حملة 
كل ما هو جسم او في جسم ذي مادة . والمادة نفسها وکل شي ء قوامه بها . 
فان هذه ليست عقلاً بالفعل ولا معقولات بالفعل . واما العقل الانساني الذي 
محصل له(ج) بالطبع في اول امره " » فانه هيثة ما ئي مادة معدة لان تقبل رسوم 
المقولات : فهي بالقوة عقل وعقل هيولاني » وهي ایضاً بالقوة معقولة . وسائر " 
الاشياء الى ئي مادة » او هی مادة او ذوات مادة » فلیست هي عقولاً لا بالفعل 
ولا بالقوة »> ولکنها معقولات بالقوة وعکن ان تصير معقولات بالفعل . ولیس 
جواهرها كفاية في ان تصير من تلقاء انفسها معقولات بالفعل . ولا“ ايضاً 
في القوة الناطقة » ولا فیا أعطي الطبع كفاية في ان تصير من تلقاء نفسها ° عقلا 
بالفعل » بل تحتاج ان تصير عقا بالفعل الى شي ء آنحر ينقلها من القوة الى الفعل. 
وانما تصبر عقلاً بالفعل اذا حصلت فيا العقولات . 


. «ن» و «ج» والعقولات ؛ «ب» والفعولات‎ )١( 

)۲( ۳ و ج آمره 4 رربن» مرة . 

. «ك» (واما) سائر الاشیاء‎ (e) 

. وك ولا (یوجد) ایشا‎ )٤( 

(ه) «ج» الکلام من (نلقاء نفسها... أن تصير) ناقص . 


(۱) الاطتة : القوة الناطقة . 


(ب) سوم (خلف) اصناف العقولات . 
(ج) له. الانسان . 


الفاراب 


وتصير العقولات الى ۲ بالقوة معقولات بالفعل اذا حصلت معقولة للعقل 
بالفعل . وهي محتاج الى شيء آحر ينقلها من القوة الى ان يصيرها بالفمل . 
ولفاعل الذي ينقلها من القوة الى الفعل هو ذات ماء جوهره عقل ما بالفعل» ومفارق 
للمادة ۸ . فان ذلك العقل(د) یععلی العقل الميولاني » الذي هو بالقوة عقل"» 
شيئاً ما بمنزلة الضوء الذي تعطیه الشمس البصر . لان منزلته‌(ه) من العقل اليولاني 
منزلة الشمس من البصر . فان البصر هو قوة وهيئة ما في مادة » وهو من قبل ان 
صر فيه * بص بالقوق والالوان من قبل ان تبصر مبصرة مرثية بالقوة . ولیس 
في جوهر القوة الباصرة الى في العين كفاية في ان يصير بصرا بالفعل » ولا في 
خر الان فان نان تسیر مرک و ا ...فان شين نطن اضر 
شوه بضا "۱ به » صطی الالران.ضوء اة ۱۱ ببا + وير الهبر + بالضوم 
الذي استفاده من الشمس تم بالفعل وبصیر! ۱۲ بالفعل د وتصیر الالوان » 
بذلك الضوء » مبصرة مرئية بالفعل بعد ان كانت مبصرة مرثية بالقوة . کذلك 
هذا العقل الذي بالفعل يفيد العقل اميولاني شیثاً ما يرسمه فيه . فنزلة ذلك الشي ء 

ن العقل للا منزلة الضوء من ابصر . وکا ان الیصر بالضوع(ه) 
نفسه صر الضوء الذي هو سبب ابصاره» ویصر الشمس الي هي سیب 
الضوء به(ز) بعينه» ويبصر الاشياء التي هي بالقوة مبصرة فتصیر مبصرة ٧‏ 


٢ 


(د) وي الکلام من [الي بالقوة ... العقل بالفیل] ناقص . 
(۷) «ا» >C‏ «پ» 6 «ج» تنقله ‏ وديم يتقلها , 

(۸) مك للمادة ؟ باه » «ب» ۰ وي الادة . 

(۹) «ج» الکلام من [فيه يصير ... من قبل ان] ناقص . 

) ۰( «أ» يضاء په «ب و «ج» یصله . 

(۱۱) «ج» : ضوءاً (یصله ېا قبض) البمر پالضوء الذي... 
6 نمل ناتص (و بصيراً بالفعل) . 

(۱۳) وج »ا عيصرة .(مرقية.0) باقمل . 


(د) العقل : العقل الفاعل . 
(ه) مزلته د مازله المقل 7 

(و) البصر بالضوء : بواسطة او بفضل الضوء . 
(ز) يه : بالبصر . 


۱۳۳ 


كعاب آراء اهل الدينة الفاضلة 


بالفعل » كذلك العقل اليولاني فانه بذلك الشيء الذي منزلته منه منزلة الضوء 
من الیصی » یعقل ذلك الشیء نفسه » وبه یعقل المقل" افيولاني العفل" بالفعل 
الذي هو سبب ارتسام ذلا الشيء ني العقل الميولاني ۰ وبه تصیر الاشیاء التي 
كانت معقولة بالقوة معقولة بالفعل » ويصير هو ايضاً عقلاً بالفعل بعد ان كان 
عقا بالقوة . وفعل هذا العقل الفارق في العقل اهیولاني شبیه فعل الشمس في البصر » 
فلذلك ”مى العقل الفعال . ومرتبته من الاشیاء الفارقة الي ذکرت من دون السبب 
الاول المرتبة العاشرة . ویسمی العقل افيولاني العقل التفعل . واذا حصل في القوة 
الناطقة عن العقل الفعال ذلاك الشىء الذي منزلته مها منزلة الضوء من البصر » 
حصلت ارات *۱ حینقذ عن الی هی مفوظة في القوة التخيلة معقولات في 
القوة الناطقة ؛ وتلك هي المقولات الاول التي هي مشتركة لجميع الناس » مثل 
ان الكل اعظم من الجزء » وان القادیر الساوية للشيء الواحد متساوية . 

العقولات الأول الشت ركة ثلاث اصناف : صتّف اوائل للهندسة ٥١‏ العلمية ۰۱۲ 
وصنف اوائل يوقف با على الجميل والقبیح ما شأنه ان بعمله الانسان » وصنف 
وال تستعمل في ان يعلم بها احوال الوجودات التي لیس شأنها ان يفعلها ۱۲ 
الانسان ومبادیبا ومراتبپا » مثل السموات والسبب الاول وسائر البادي الآخر » 
وما شأنها ان حدث عن تلك البادي . 


)۱( مج حصلت حيئئدذ عن ا حسوسات الي ... 

. رج » للمهين‎ ٤ «د» لهندسة + داي للمهندسين ؛ روبع للمهن‎ )٥١( 
. «ا» العلمية ؛ «ب» و «ج» العملية‎ )۱۹( 

(۱۷) «ج» يعقلها ‏ 


ملاحظة اول : يز الفاراني ثلاث طبقات من الانفس : 

(۱) الانفس الى تکون » في هذه الحياة » قد ادرکت العقولات ادرا كا واضحاً جلا وعلت الفضيلة؛ 
فا أن مثل هذه الانفس شاركت العقولات الممارقة» فانبا تبقی بعد الوت ۰ اعي تخلد . فانلود » 
في رأي الفاراي » يكتسب » وهو لیس من جوهر النفس . وهذا خلاف ما سیقوله ابن سينا الذي یعتبر 
النفس خالدة يطبيعتها . 

(ب) الانفس التي تكون » في هذه الياة » قد ادركت المقولات » ولکنبا لم تحبى حياة فاضلة . 


۰ سس سس سس سس سس سس اقاراي 


فثل هذه الانفس اکتسبت الللود من جراء ادرا کها للمعقولات » ولکنبا تتمر بأل وعذاب لانتعادها عن 
القضيلة . 
(ج) واخیراً الانفس التي لم تدرك العقولات » هصیرها الاك والعناء . 
(انظر فيا يعد : الفصل الثاني والثلائین) 


ملاحظة ثانية: العقل» حسب ,أي الفارانيء هو استعداد ئي الم (الاماغ الذي هو مادي) لتقبل 
صور المقولات . والعقل الفعال مفارق للانسان ؛ هو ی فلك القمر ؛ وهذا العقل الفعال هو الذي 
يضيء عقل الانسان و جعله يدرك العقولات » وهذا ضرب من الاتراق . 


کتاب آراء اهل الدينة الماضلة 


۱۰ 


الفضل! الك والعتررن 


فعندما حصل هذه العقولات للانسان حدث له بالطبع تأمل » وروية » 
وذکر » وتشوّق الى الاستنباط» ونزوع الى بعض ما عقله اول » وشوق اليه 
وال بعض ما يستنبطه » او کراهته ۲ . والتزوع الى ما ادرکه بالحماة هو الارادة . 
الارادة 0 وان کان ذلك عن روية أو عن نطق 2 الحملة» ”ھی الاختيار. وهذا 
يوجد ئي الانسان خحاصة . واما التزوع عن احساس او تخيل فهو ايضاً في ساثر 
الحيوان . وحصول العقولات الاول ° للانسان هو استکاله الاول . وهذه العقولات 
انما جعلت له لیستعملها في ان يصير الى استکاله الاخیر * . 

وذلك هو السعادة . وهی ان تصير نفس الانسان من الکال في الوجود الى 
حيث لا تحتاج في قوامها الى مادة » وذلك ان تصير ئي جلة الاشیاء البريئة عن 
الاجسام» وي ملة ۲ الحواهر الفارقة للموادء وان تبقی على تلك الخال دا ابد . 
الا" ان رتبتها تکون دون رتبة العقل الفعال . واکا تبلغ ذلك بافعال ما ارادية » 

)۱( 1 ع «پ) © «ج» عقله اولاً + «ده عقله . 
)۲( «ج» كراهية له , 

(۳( (ج» على احساس . 

)4( ج“ روية له عن نطق . 

(ه) »رج » الاو ۰ 

)1( رج » الآخر . 


69 لمك وي الملة 5 
(۸) دا» لان ؛ «ب» و «ج» الآ ان . 


(۱) «ك» يضاف (الأزوع) للايضاح . 


(+) على هامش «ج» : معی الاشتیار. - في معى الارادة . 


1۰٩‏ القاراي 


بعضها افعال فكرية » وبعضها افعال بدنية » وليست بأي افعال اتفقت » بل 
بافعال ما محدودة مقدرة تحصل عن هيثات ما مملكات ما مقد رة محدودة . 
وذلك ان من الافعال الارادية ما يعوق عن السعادة . والسعادة هی اللحير المطلوب 
او دع تب اکا فى رقت .فق اقات ال ببا في ف ادر 
ولیس وراءها شي ۶ آحر عکن ان يناله الانسان اعظم ‏ منبا. والافعال الارادية 
الي تنفع ق‌ بلوع السعادة هي الافعال الجميلة . وامیثات واللکات الي تصدر 
عنها هذه الافعال هي الفضائل(ب) . وهذه * خيرات هي لا لاجل ذواتها بل اعا 
هى خیرات لاجل السعادة . والافعال الثى تعوق عن السعادة هي الشرور » وهي 
الافعال القبيحة . وافیثات واللکات التي عنها تکون هذه الافعال هي النقائص 
والرذائل ١١‏ والخسائس . 
فالقوة الغاذية التي ئي الانسان ۱۱ انما جعلت لتخدم البدن » وجعلت اخاسة 
والمتخيلة لتخدما البدن ولتخدما القوة الناطقة . وخدمة هذه الثلائة للبدن راجعة 
الى خدمة القوة الناطقة » اذ کان قوام الناطقة اولاً بالبدن . 
والناطقة » منها عملية ومنپا نظرية . والعملية جعلت لتخدم النظرية » والنظرية 
لا لتخدم شيئاً آخر» بل ليوصل ۱۲ يها الى السعادة . 
وهذه كلها مقرونة بالقوة النزوعية . والنزوعية تحدم الحاسة وحدم التخيلة 
وتخدم الناطقة . والقوی اللخادمة المدركة ليس يمكنها ان توق اللخدمة والعمل الا 
بالقوة النزوعية . فان الاحساس «التخيل والروية ۱۳ ليست كافية في ان تفعل دون 
(4) «ج» وهذه هي خيرات لا لاجل 
(۱۰) «ل» و «ج» ولزوائد ؛ «ب» الرذائل . 
(۱۱) «ج» الي للانسان . 


(۱۱۲) «» > «ب» » «ج ليوصل ؛ «ك» لیتوصل . 
۱۳ رج او التخبل او الروية. 


(ب) لا يعتبر ارسطو الفضيلة حرا پذاته ٤‏ بل وسيلة لبلوغ السعادة . وهذا هو رأي الفارای هنا . 
اما كنط (نصدع1) فانه يعتير الفضيلة حرا پذاته . ۱ 


كعاب آراء اهل المديئة الفاضلة تت تفن تیب 


اذا يقترن الى ذلك ضرق ال نا اې او تخيل او روی فيه وعم » لان الارادة 
هي ان تنزع بالقوة النزوعية ال ۲۴ ما ادرکت . 

فاذا علمت بالقوة"۱ النظرية السعادة ونصبت غایة وتشوقت بالنوعية 
واستنبطت بالقوة المروية ما ينبغي ان تعمل حتی تنال ١١‏ عاونة المتخيلة وا حواس 
على ذلك » ثم فعلت بآ لات القوة النزوعية تلك الافعال » كانت افعال الانسان 
كلها خيرات وجميلة . فاذا لم تعلم السعادة » او علمت ولم تنصب غاية بتشوق » 
بل نصبت الغاية شيا آخر سواها وتشوقت بالنزوعية واسانبطت بالقوة الروية ما 
ينبغي ان تعمل حبّى تنال الحواس ۱۲ والمتخيلة » ثم فعلت تلك الافعال بالات 
القوة التزوعية » كانت افعال ذلك ۱١‏ الانسان كلها غير حميلة . 


. من ما٤ «پ» و رجن ال ما‎ )١4( 

) ده ناقص (بالقوق . 

(۱۹) «ا» »> «ب» »> «ج» تنال ؛ مده تقبل 4 «ك» تنال . 

)۷( «ج حى تنال تلك مع معاوثة الواس م قعلت تلك الافعال 3555 
)1۸( نمق ناقص (ذلك) . 


الفارافي 


1١١م‎ 


الفصرالرابع والعروت 
القول في سبب المنامات” 


والقوة التخبلة متوسطة بين الحاسة وبين الناطقة ؛ وعند ما تكون رواضع الحاسة 
كلها فس بالفعل وتفعل افعاطضال تکون القوة المتسخيلة منفعلة عا مشغولة یا تو رده 
الحواس علا من احسوسات وترسه فيها . وتكون هي ایضاً مشغولة بخدمة القوة 
الناطقة » وبارفاد القّوة النز وعية . 

فاذا ۲ صارت اخاسة والنزوعية والناطقة على كالاتها الأول » بان لا تفعل 
افعالا » مثل ما يعرض عیل حال النوم : انفردت القوة ۲ المتخيلة بنفسها 4 فارغة 
عا تجدّده * الحواس عليها دا من رسوم احسوسات» وتخلت عن خلمة ° القوة 
الناطفة والز وعية 4 فتعود ال ما ده عند‌ها من رسو م احسوسات عفرظة باقية 4 
فتفعل فيها بان تركب بعضها الى بعض » وتفصل بعضها عن بعض . وها » مم 
حفظها رسوم ۲ حسوسات وتركيب بعضها الى بعض » فعل ثالث ا 
الم خاصة من بین مر وى الف : E‏ کک کک 


سات امحفوظة و احا كية لتلك e A‏ > 


«n (۱)‏ و «ج» الها ؟ وب علها . 

)۲( رج » الکلام (فاذا صارت اسلیاسة والز وعية) ناعص . 
09 ج ج» القوة ؛ را و «ب»: القری . 

. مد ده ۽ وپ رده ؟ «ج» تحدده‎ )٤( 

(ه) «ج» ا لدم . 

(5) «ج» لرسوم . 

(۷) لا احسوسات 5 

(۸) «» ناقص (واسياناً تحاي العقولات) . 


(ا) ها : لقرة المنخيلة . 
(ه) عل ماش «ج»: ني ان القوة الناطقة تقبل هيئة الرطوبة بان تعقلها لا الرطوبة نفسها 


كتاب آراء أهل نامع سوت امو 


حا کی القوة الغاذية » واحياناً نحاكى القوة النزوعية » وتحاکی ايضاً ما یصادف 
البدن عليه من الزاج . فانها» متی صادفت مزاج البدن رطباًء حا كت الرطوبة بتركيب 
احسوسات الي نحا كي الرطوبة » مثل الیاه والسباحة " فیها . ومتی كان مزاج البدن 
يابساً» حا كت" ۲ يبوسة البدن باحسوسات التي شأنها ان تحاكي بها اليبوسة . وكذلك 
اې حرارة البدن وبرودته » اذا اتفق نی وقت من الاوقات ان كان مزاجه في 
وقت ما حارا او باردا . وقد عکن » ان كانت هذه القوقرب) هيثة وصورة في 
البدن ۰۱۱ ان يكون البدن » اذا كان على مزاج ما » ان یفعل (البدن) فيها ذلك 
الزاج . غير انها لا كانت نفسانية » كان قبوفا للا یفعل فيا البدن من الزاج على 
حسب ما في طبیعتها ان تقبله ‏ . لا على يعسي ما ی طبيعة الالجسام. ان بل 
الراجات . فان ام الرطب » مى فعل رطوبة ئي جسم ما » قبل الجسم م 
الرطوية » فصار رطا مثل الاول . وهذه القوة(ج) » مى فعل فا رطوبة او اديت 
الها رطوبة » لم تصر رطبة » بل تقبل تلك الرطوبة با حاکیها من احسوسات . 
كنا ان القوة الناطقة » مى قيلت الرطوبة » فانها انما تقبل ماهية الرطوبة بان تعقلها » 
ليست الرطوبة نفسها ؛ کذللك هذه القوقرد» » متى فعل فيا شيء ۰ قبلت ذلك 
عن الفاعل على حسب ما في جوهرها واستعدادها ان تقبل ذلك . 

في شي ء ما فعل فيها(ه)» فانها ان كان ئي جرهرها(و) ان تقبل ذلك الشي ء» 
وكان مع ذلك في جوهرها ان تقبله کا لقي الها ء قبلت ۱۲ ذلك بوجهين : 
احدها بان تقبله کا هو وکا لقي اليها > والثافي بان تحاكي ذلك الشيء باحسوسات 

. «ج» السياحة‎ )٩( 

(۱۰) «ج» حکت . 

(۱۱) «ج» بدن . 

(۱۲) «ج» قبل 


(ب) القرة : القرة المتخيلة . 
© القوة : القوة المدخيلة . 
(د) انظر ۽ ب٤‏ ج 

(ه) فا : في القوة التخيلة. 
زی ا فا 


۱۱۰ الفاراني 


التي شأنها ان تحاي ذلك الشيء . وان كان في جوهرها ان ۱۳ لا تقبل الشيء كا 
هو » قبلت ذلك بان تحاكي ذلك الشيء با حسوسات التي تصادفها عندها مما 
شأنها ان حاکی ذلك الثیء. ولانبا ليس ها ان تقبل العقولات معقولات» فان 
القوة الناطقة » متی اعطتها العقولات التي حصلت *۱ لديما » لم تقبلها کا هي 
في القوة الناطقة » لکن تحاکیها عا ځحاکیها من الحسوسات . ومتی اعطاها البدن 
المزاج الذي يتفق ان یکون له في وقت ما ء قبلت ذلك الزاج باحسوسات ۲۲ الي 
تتفق عندها ما شأنها ان تحاکي ذلك المزاج . ومتی اعطیت شيئاً شأنه ان بنحس"» 
قبلت ذلك احباناً كما اعطیت » واحیاناً بان حاکي ذلك احسوس عحسوسات 
آخر نحا کیه(ز) . 


واذا صادفت (الخيلة) (ح) القوة النزوعية مستعدة ١‏ ااستعداد! قریباً لكيفية 
(ما او ۱۲ هيئة)» مثل غضب او شهوة او لانفعال ٨١‏ ما يالحملة » حاکت القوة 
النزوعية بترکیب ۱١‏ الافعال التي شأنها ان تکون عن تلك الملكة التي توجد في 
القوة التزوعية معدة » في ذلك الوقت » لقبوها . فقی مثل هذا "۲ » رعا انبضت 
القوى الرواضع الاعضاء الخادمة لان تفعل في الحقيقة الافعال‌التي شأنها ان تکون 
بتلكک الاعضاء عندما تکون في القوة النزوعية تلك ال فعال'". فتکون القوة المتخيلة 


(۱۳) واه أن ؛ «ب» اد لا ؛ ميء لا . 

(۱4) «ج» جعلث . 

(ه۱) مع باگسوسات (بان خا ي) الي... 

)۱۰ «ج» مستعداً . 

(۱۷) واه و «ب» ماهيته 4 «ك» لكيفية ما او هيئة » © «ج» لكبفية ما او طبئة ما . 
(۱۸) «ا» و «ج» لانفعال ؟ «ب» لافعال . 

(۱۹) «ا» و ج“ پر کیت ؛ «ب» فرکت © ركم بار کیب 

(۲۰( جح هده . 

(۲۱) «ج» ذلك الانفعال . 


(ز) ملاحظة : لا یتقیل النبې العقولات من العقل الععال کتقولات » بل کصور محسوسة . 


2 «ك» تضاف (الحلد) للابصاح ۳ 


كتاب راد اهل المديئة القاملة تب .ا 


بهذا الفعل » احیاناً » تشبه ۲" افازل » واحیاناً تشبه ۲۳ الیت *۳. ثم ليس بهذا 
فقط » ولکن ° اذا كان مزاج البدن مزاجاً شأنه ان يتبم ذلك الزاج انفعال 
ما ئي القوة النزوعية » حاکت ذلك الراج بافعال القوة النزوعية الكائنة عن ٩٢‏ 
ذلك الانفعال» وذلك من قبل ان محصل ذلك الانفعال . فتنیض الاعضاء » الى 
فيها القوة ۲۷ انحادمة للقوة النزوعية » نحو تلك الافعال بالحقيقة . من ذلك » ان مزاج 
البدن اذا صار مزاجاً شأنه ان یتبع ذلك الزاج في القوة النزوعية شهوة النکاح» 
حاکت (المتخيلة) ٨٢‏ ذلك الزاج بافعال النکاح ؛ فتتهض اعضاء هذا الفعل 
للاستعداد نحو فعل النکاح» لا عن شهوة حاصلة "۲ ني ذلك الوقت » لکن شا كاة 
القوة التخيلة للشهوة بافعال " " تلك الشهوة . وكذلك ئي ساثر الانفعالات » وكذلك 
ریما قام الانسان من ۲ " نومه فضرب آحر » او قام ففر من غير ان یکون هناك 
وارد من خارج . فیقوم ما تحا كيه القوة التخيلة من ذلك الشيء مقام ذلك الشيء 
لو حصل ف القيقة . وتحاكى ايضاً القوة الناطقة بان تحاکی ما حصل فا من 
المعقولات بالاشياء التى شأنبا ان اکی بها ”" العقولات. فتحاکی المعقولات 
ای في تهاية الکیال » مثل السبب الاول والاشياء الفارقة للمادة والسموات» بافضل 
امحسوسات وا كلها » مثل الاشياء الحسنة المنظر . رای ۳۳ العقولات الناقصة 
بأحس“ امحسوسات وانقصها » مثل الاشیاء القبيحة النظر . وکذلك *" تحاکی 


- 


)+( للك شبېه ؛ و«ب» تشبه ؟ «ج» شبه, 
(۲۳) انظر شم (۲۲) . 

(۲۶( جح النبه . 

(۲۰) (ح» فقط لکن . 

(۲۰( وج غير . 

. («ج» القوي‎ )۲٢( 

(۲۸) «ك» تضاف (اشخبلة) للایضاح . 

(۲۹) «ا» خاصة ؟ وب» حاصلة ي ؛ رج خاصة من 4 . 
(۳۰) «ا» و ج بافعال ؛ «ب» بانفعال . 

)۳۱( رجح ق . 

(۳۲) «ج» تحاي چا تلك المقولات الي في نهاية.. 
(۳۳) «ك» یساف (وعاي) للايضاح . 

)4( ج“ ولذلك . 


11۲ 


الفاراي 
تلك (القوق) "۳ سائر "5 المحسوسات اللذيذة المنظر . 


والعقل الفعال » لا كان هو السبب ئي ان تصير به ^" العقولات الى 

هي بالقوة معقولات بالفعل » وان يصير ما هو عقل بالقوة عقلاً بالفعل » وكان 
ما سبيله ان يصير عقلاً بالفعل هی القرة الناطقة > وكانت الناطقة ضربين : 
ضرباً نظرياً وضرباً عملياً » وكانت العملية, هي التي شأنها ان تفعل ۴۹ اسلنزئيات 
الحاضرة والمستقبلة . والنظرية هي الى شانها ان تعقل ' ؛ المعقولات التى شأنها ان 
تعلم » وکانت القوة التخیلة مواصلة لضر القوة الناطقة » فان الذي تنال القوة 
يفيض منه على (ط) القوة المتخيلة . فیکون للعقل الفعال في القوة التخيلة فعل ما . 
تعطیه ۲* احياناً العقولات التّى شأٌنها ان حصل ني الناطقة النظرية . واحياناً 
الجزئيات انحسوسات التي شأنها ان حصل في الناطقة العمليةء فتقبل ۳ * (القوة 
المتخيلة) ؛ ؛ العقولات ما ا کیها من احسوسات التی ترکتببا هی. وتقبل امزئیات 
احیاناً بان تتخيلها کا هي > واحياناً بان اکا بمحسوسات ** أخخر . وهذه 
هي التي شأن الناطقة العملية ان تعملها بالروية . فنها حاضرة » ومنها كاثنة في 
الستقبل . الا ان ما محصل للقوة المتخيلة من هذه كلها » بلا توسئط ** روية . 

(۳۰) «ك» يضاف (القوة) للایضاح . 

. «ج» بسائر‎ )۳٣( 

. ول ¢ «ب» > «ج» لما كان ۽ ؛ ودس ما كان ؛ رك لما كان‎ (rv) 

(۳۸) «ج» له . 

(۳۹( 1۳ و «ج» تعلم ؛ «ب» تفعل . 

)٠٤(‏ «أ» و «ج» تعقل ؛ «ب» تعلم 

3 1 «اس و «ب» هو التيء ؛ «ك» وهو الفيء ؛ «ج وهو الشېء : 

(۲: «ج» فبعطیه . 

. «ا» فیقبل ؟ «ب» فتفعل ؟ «ج» فتقبل‎ )٠٤( 

(4:) «ك» يضاف (القوة التخیلة) للایضاح . 


(۰ 4) «ج» امحسوسات . 
(5:) «ا» واسطة ؛ «ب» توسط ؟ «ج» توسط . 


(ط) مته : من العقل الفعال . 


كعاب آراء اهل المديئة الماضلة .اا 


فلذلك يحصل في هذه الأشياء بعد ان يستنبط بالرويتة . فیکون ما يعطيه العقل 
الفعال " ؟ للقوة ^“ المتخيلة من الحزئيات ۰ بالمنامات والرئيات الصادقة ؛ وعا 
يعطيها من المعقولات التي تقبلها بان يأخذ محاکاتها "* مكانها بالكهانات على 
الاشياء الالهية . وهذه كلها قد تكون ئي النوم » وقد تكون ئي اليقظة . الا ان " 
التي تكون في اليقظة قليلة ۱* وفي الاقل من الناس » فاما التي في النوم فاكثرها 
الحزئيات » واما العقولات فقليلة . 


.ْ ون و «ج» ناقص (العقل الفعال)‎ (ev) 
. »ج« القرة‎ (4۸) 

. «ج» ماکیاما‎ )٩٤( 

(۰ «ج» لان الي مها في البقظة . 
(۰۱) «ج» فهو قلیل . 


۴ ف. ا ۸ 


۱۱ 


الفاراي 
الول الاس دَالع ږن 
القول في الوحي ورؤية اللك" 


وذلك (۱) : ان القوة المتخيلة اذا كانت في انسان' ما قوية كاملة جداء 
وکانت ؟ المحسوسات الواردة عليها من خارج لا تستولي عليها استيلاء يستغرقها 
بأسرها » ولا اخدمتها للقوة الناطقة » بل كان فما » مع اشتغاها بهذین(ب) › 
فضل كثير تفعل به ايضاً افعاها الي تخصها > وكانت حالما عند اشتغالها بهذین(ب) 
في وقت اليقظة مثل حالما عند تحّلها " منهها في وقت النوم» ورلا كان) (ج) كثير 
من هذه الى يعطيها العقل الفعّال » فتتخيلها القوة المتخيلة بما تحاكيبا من المحسوسات 
المرئية “^ > فان تلك المتخيلة ° تعود فترتسم في القوة الحاسة ' . 

فاذا حصلت رسومها في الحاسة المشتركةء انفعلت " عن تلك الرسوم القوة" 
الباصرة * » فارتسمت فيا تلك » فيحصل عا في القوة الباصرة مها رسوم تلك 


. جاع و «ج» ائسان ۶ «پ» اسپاب‎ )١( 
. »ج« وكان‎ (TY) 

(۳) «ا» و «ج» یلها + «ب» للها . 
)٤(‏ «ج» الرتبة . 

(ه) «ج» احيلة . 

۰ رج الاسة ا لش رکة‎ )٧( 

(۷) «ا» انفصلت ؛ «ب» و «ج» اثفعلت . 
(۸) ډای الناطقة ؟ و«ب» و «ج» الباصرة . 


(۱) وذاك : يكون هكذا. 
(ب) مذین : باحسوسات الواردة عليبا من خارج » واستخدامها للقوة الناطقة . 
(ج) و (لما كان) : يضاف « نا کان 1 للایضاح ۶ 


(ع) عل هاش «ج» : اكل الراتب الي تنتهي الها القوة المتخيلة . 
- اكل الراتب التي یبلنها الانسان . 


کتاپ آراء اهل الدينة الفاضلة سس ۱۱۵ 


في الحواء المُضيء الواصل للبصر النجاز * بشعاع البصر . فاذا حصلت تلك الرسوم 
في المواء ۱۰ عاد ما في المواء » فیرتسم من رس في القوة الباصرة التي ئي العين » 
وینعکس ذلك الى الحاس المشترك والى القوة التخيلة . ولان هذه(د) كلها متصلة 
بعضها د فيصير » ما اعطاه العقل الفعال من ذلك » مرئباً مذه الانسان . 
فاذا اتفقت ۱۱ الى حاکت بها القوة المتخيلة تلك الاشیاء محسوسات » 
ي باية ال وکال » قال ۱۳ ادي بر ذلك ان له عظمة جیهم عجية "> 
ورأى اشیاء عجيبة لا يمكن وجود شىء منها في سائر الوجودات ا ٢‏ 
متنع ان يكون الانسان » اذا بلغت قرته المتخيلة نباية الكال » فیقبل » في يقظته » 
عن العقل الفعال » الجزئيات الحاضرة والمستقبلة » أو محاكياتها من احسوسات 
ويقبل محاكيات المعقولات المفارقة وسائر الوجودات الشريفة » ويراها. فيكون 
له » مما قله من المعقولات » نبوة" بالاشياء الاهية . فهذا هو ا كمل الراتب الى 
تنتهي اليا القوة المتخيلة » وا كل الراتب الي يبلغها ١"‏ الانسان بقوته المتخيلة . 
ودون(ه) هذا : من"' یری میم هذه » بعضها في يقظته » وبعضها في 
ور ومن يتخيل في نفسه هذه الاشياء كلها لا يراها ببصره*١.‏ ودون هذا 
من یری جميع هذه في نومه فقط . وهولاء تکون اقاویلهم الي يعبرون ۱١‏ بها 
(۹) «ا» »> «ب» » «ج» التحاز ؛ «دى النجاز . 
(۱۰) «ج» ناتص . (ي اهواء) . 
(۱۱) «ج» : فاذا اتفق ان كانت الي حاكى بها القوة . 


(۱۲( رج ثال . 

(۱۳) «ج» ری ذلك انه عظيمة عجيبة. 
)١٤١(‏ رج ضرورة. 

. وج فلا‎ )٥١( 

)۱۹ 7 یقبلها د «پب» و «ج» ييلغها . 
(۱۷) «ج» من كان ری . 

(۱۸) » میصرة . 

(15) «ج» یفتر ون . 


(د) هذه : القوی . 
© ودون هذا : يتلوه بالتتایم ۰ 


الفاراي 


11د 
اقاويل” محاكية ورمورا والغارًا وابدالات وتشبيهات . ثم يتفاوت هولاء تفاوتاً 
کتيرا : فنهم من يقبل الزئیات ' ويراها في اليقظة فقط ۲۱ ۰ ولا يقبل 
المعقولات ؛ ومنهم من يقبل المعقولات ۲۲ ويراها في اليقظة » ولا يقبل الزئيات » 
ومهم من يقبل بعضهارو) ويراها دون بعض ؛ ومنهم من یری شي في يقظته 
ولا يقبل بعض هذه في نومه ؛ ونیم من لا يقبل شيثاً في يقظته؟' » بل اما يقبل 
ما يقبل *۲ في نومه فقط » فیقبل في نومه المزئيات ولا يقبل المعقولات ؛ ومهم 
من يقل شيئاً من هده وشيئاً من هذه ؛ ومنهم من یقبل شیتاً من الحزئيات فقط ؛ 
وعلی هذا يوجد الاكثر . ولتاس ايضاً یتفاضلون في هذا. 

وکل ٢‏ هذه معاونة للقوة الناطقة . وقد تعرض عوارض یتغیتر بها مزاج الانسان» 
فيصير بذلك معد" لان یقبل عن العقل الفعال بعض ١٢‏ هذه في وقت اليقظة 
احياناً » وتي اللوم احياناً . فبعضهم یبقی ذاك(ز) فيېم زماناً ٠‏ وبعضهم ال 
وقت ما ثم یزول . وقد تعرض ايضاً للانسان عوارض » فیفسد بها مزاجه وتفسد 
تحابیله ؛ قيرى اشیاء ما ترکنبه القوة التخيلة على تلك الوجوه ما ليس لا وجود » 
ولا هي حاکاة لوجود . وهوللاء ۲" المرورون وانجانین واشپاههم . 


«u» )۲۰(‏ و «ج» الجرئيات ؛ «ب» الرئیات . 

(۲۱) «ج» ناقص (فقط) . 

(۲ ۲( وجه : من يقبل بعضها ویراها دود يعض » وسېم من لا بری اسیاء ئي نتطته » ولکن بقيل 
بعض هده ې نقسه وسم من لا يقبل شيثاً من هذه ئي نقطته » بل اما یقبل في نومه فقط » فيقبل في 
نومه الجزئيات ولا يقبل المقولات . 

(نقطته : حریف يقظنه) . 

. رح نقطته (تحر یف : سقظته)‎ (r) 

)€( «ج» اقص (ما یقبل) . 

. اج » فلکل‎ (o) 

. «ج» يعد‎ )۲٢( 

. «ج» وهؤلاء هم‎ )۲٢( 


(و) بعضها: بعض هذه الزئیات والعقولات . 
(ز) ذلك : الاستعداد . 


کتاب آراء اهل المدبية الفاضلة ۱۱۷ 


الوُصل انار س,ئالعرين 
القول في احتياج الانسان الى الاجمّاع والتعاون 


افضل كالاته » الى اشياء كثيرة لا عکنه ان يقوم بها كلها هو وحده » بل يحتاج 
هذه الال . فلذلك لا عكن أن يكون الاانسان یتال الال » الذي لاجله جعلت 
الفطرة الطبيعية » الا باجتّاعات ۲ جاعة كثيرة متعاونين *» يقوم كل واحد لكل * 
واحد ببعض ما حتاج اليه في قوامه "؛ فیجتمع » ما یقوم " به جملة الجاعة لكل 
الانسان » فحصلوا * في المعمورة من الارض » فحدثت " منها الاجټاعات الانسانية . 

نها الكاملة » ومنها غير الكاملة . والكاملة ثلاث : عظمى ووسطى وصغرى . 


فالعظمی » اججاعات الماعة ۱۰ كلها ف العمورة ؛ والوسطی » اجهاع امة 
في جزء من العمورة ؛ والصغری » اجټاع اهل مدينة في جزء من مسکن امة . 
وغیر الکاملة : اجاع اهل القرية ۱۲ ۰ واجمّاع اهل الحلة » ثم اجماع : 


)۱( پک حتاج . 

(۲) مي باجماع . 

۳( ال متفاوتین ۀ «پ» و «ج» متعاوئین . 
)٤(‏ وج ناقص (لكل واحد) . 

۰ «ج» ناقص زي قوامه)‎ )٠( 

9 جع يكون : 

)٧(‏ »جح » لكل واحد میم سه 

(۸) «ج» فحصلت . 

9 ۳ و «ج» فجعلت » و«ب» فحلئثت . 
(۱۰) «ج» الاعات . 

3 0 1 و «ج» امل القرية » «ب» اجماع اهل القّرية . 


۱۸ الفاراب 


سکة . ثم اجتاع ۱۲ في منزل . واصغرها النزلة ۱۳ . واحلة والقرية هما جميعآ لاهل 
للديتة ؛ الا ان القرية لامدينة على انبا حادمة لامدينة + واحلة لامدينة على اها 
جزو ها . والسكة جزء الحلة ؛ والنزل جزء السکة ؛ والدینة جزء مسکن 3.١‏ ؛ 
والامة جزء حلة اهل العمورة . 
فالخير الافضل والکال الاقصی انا ينال اولاً بالمدينة » لا باجتاع *۱ الذي 
هو انقص منها . ولا كان شأن انلیر في الحقيقة ان یکون ينال بالاختيار والارادة » 
وكذلك الشرور انما تکون بالارادة والاختیار » امکن ان تجعل الدينة * ۱ للتعاون ١5‏ 
على بلوع بعض الفایات التي هي شرور ؛ فلذلك کل مدينة يمكن ان ينال با 
السعادة . فالمدينة التي یقصد ۲ "بالاجتاع فيا التعاون على الاشیاء الى تنال بها 
السعادة في الحقيقة » هی المدينة الفاضلة . والاجتاع ۱۶ الذي ١5‏ په یتعاون على 
نيل السعادة هو الاجاع الفاضل . والآمة التي تتعاون مدنها كلها على ما تنال به 
السعادة هى الأمة الفاضلة . وكذلك العمورة الفاضلة » انما تكون اذا كانت 
الأثم ' ۲ التي فيها تتعاون على بلوع السعادة . 
والمدينة الفاضلة کشبه الیدن التام الصحیح 4 الذي تتعاون اعضائه كلها على 

تتمیم حياة الحيوان » وعلى حفظها عليه . وکا ان البدن اعضاءئه مختلفة متفاضلة 
الفطرة والقوى» وفيا عضو واحد رئيس وهو القلب » واعضاوه تقرب مراتبنها من 
ذلك الرئيس» وکل واحد منپا جعلت فيه بالطبع قوة يفعل بها فعله > ابتغاء لا 
هو بالطبع غرض ذلك العضو الرئيس » واعضاء أخر فيها قوی ۲۱ تفعل افعاما 

(۱۲ نک یا الاجماع . 

. «ج» البرل‎ )۱١( 

(۱ رج پالاجماع هو . 

. «ا» و «ج » الدینة 4 ورب الرتبه‎ )٥١( 

(15) «ج» التعاون . 

(۱۷) باه تقصد 4 «ب» یستقر 4 «ج» یقصد . 

(۱۸) « و «ج» والامة 4 «ب» والاجیاع . 

(۱۹) «ج» ناقص (والاجماع الذي په ... هو الاجاع الفاضل) . 


)٠٢(‏ رج الام . «أ» ووب» : الأمة 
(۲۱) «ج» قوی بالطبع تفعل . 


کاب آراء اهل الدينة الفاضلة سس مد ۱۱8 


على حسب اغراض هذه التي لیس بيا وبين الرئيس واسطة - فهذه ۲۲ في الرتبة 
الثانية ‏ » واعضاء أخر تفعل الافعال على حسب غرض هولاء الذين في هذه ۲۳ 
المرتبة الثانية > ثم هکذا الى ان تنتهي ال *۲ اعضاء تخدم ولا تركس اصلا . 
وکذلك °" الدينة » اجزاژها ختلفة الفطرة ۲۲ » متفاضلة امیثات . وفيها انسان 
هو رئيس ء وآخر يقرب مراتبها من الرئیس . وني کل واحد منها هيثة وملكة یفعل 
بها فعلاً يقتضي ۲۲ به ما هو مقصود" ذلك اارئیس . وهولاء هم اولو المراتب الأول . 
ودون هولاء قوم بفعلون الافعال على حسب اغراض هؤلاء » وهولاء هي 4 ' 1 
الرتبة * ۲ الثانية . ودون هولاء ايضاً من يفعل الافعال على حسب اغراض هؤلاء . 
ثم هكذا تترتب اجزاء المدينة الى ان تنتهي الى آخر يفعلون افعاللم على حسب 
اغراضهم » فيكون هولاء هم الذين يخدمون ولا یسخندمون » ویکونون في ادى 
المراتب » ویکونون هم الاسفلين . 

غير ان اعضاء البدن طبيعية » وامیثات ۰" التي ها قوی طبيعية . واجزاء 
المدينة » وان کانوا طبیعیتین» فان الميئات والملكات التي یفعلون بها افعا لم للمدينة ١٢‏ 
ليست طبيعية » پل ارادية ۳۲ . على ان ۳۴ اجزاء الدينة مفطورون بالطبع بفطر ٤٢‏ 
متفاضلة یصلح با *" انسان لانسان» لشيء دون شيء. غير انبم ليسوا اجزاء 
المدينة ۳۲ بالفطر الي لم وحدها » بل باللکات الارادية الي حصل فا »> وهي 
الصناعات وما شاكلها . والقوى التي هي اعضاء البدن بالطبع » فان نظائرها ئي 
اجزاء المدينة ملكات وهیآت ارادية . 


(۲۲) «ج» وهذه . (۲۰) «ج» والطيئة . 

. »ج« ناقص (هذه) . (۳۱) «ج» في المدينة‎ (YT) 

. «ج» ناتص (ال) . (۳۲) «ا» و «ج» أرادية > «ب» بالارادة‎ )٤٢( 
. مچه کذك . (۳۳) «ج» ناقص (ان)‎ )۲۰( 

۲۰( «ج » الفطر . )+۳( رج مفطورون فطر متفاضلة . 
(۲۷) «ا» یقتضی ؛ «ب» تقتضى ؟ «ج» )٥٣(‏ «ج» یصلح ځا انسان بتيء دون 
۲۸( «ج» ناقص (م) )۳٣(‏ «ج» للمدينة . 


(۲۹) «ج» الرئب . 


الفاراب 


۱۳۰ 
المصل‌التّابع والعرون 
القول في العضو الرئیس 


وکا ان العضو الرئیس في البدن هو بالطیع ال اعضائه واعها في نفسه 
ليا صم وله من کل ما يشارك فيه عضو آحر افضله ۱ 1 ودونه ايضاً اعضاء 
أخرى رئسة یا دوا ¢ ورياستها دون رياسة الاول » وهي ت ر باسة الاول تراس 
وترأس ؟ كذلك رئيس المدينة هو ا كل اجزاء ۲ المدينة فما حصه . وله من كل 
ما شارك فيه غيره افضله " . ودونه قوم مرووسون منه * ويرؤسون آخرين . 
وکا ان القاب یتکون اولا » ثم یکون هو السبب فق ان" یکون ساثر اعضاء 
البدن » والسبب في ۲ ان تحصل فا قواها وان تترتب مراتبها » فاذا اختل مها عضو 
كان هو را الرقد عا يزيل عنه ذلك الاختلال » كذلاك رئيس هذه الدينة 
ينبغي ان يكون هو اولاً » ثم يكون هو السبب في ان" تحصل المدينة واجزاوها . 
والسبب في" ان تحصل الملكات الارادية الى لاجزائها فى" ان تترتب مراتبها ؛ 
وان اختل منها جزء کان" هو(ب) الرفد له بما يزيل عنه اختلاله . 
وکا ان الاعضاء التي تقرب من العضو الرئيس تقوم من " الافعال ' ' 
(۱) « » ويم ۰ «چ» افضلها 4 ركو افضله . 
)٢(‏ رج اجزائه . 
(۳) انظر )١(‏ اعلاه. 
)٤(‏ «ج» فبه . 
(ه) پک ) الكلام زان يكون سائر اعضاء أليدن دد هو السیپ ۳ ان[ ناقص 2 
)0( ناقص [ي ان] . 
)۷ ج“ وي ان تركب . 
)۸( رج وكان . 
(۹) رج » من واه و «ب» : ۳ 5 
(۱۰) واه وب» > «ح» في الافعال ؛ «ك» بالافعال . 


(۱) هو : القلب . 
(ب) هو : الرئیس . 


كعاب آراء اهل المديتة الفاشلاس ‏ یی ی وب ایس ددعت ]18 


الطبيعية الي هي على حسب غرض الرئیس الاول ۱۲ بالطبع يا هو اشرف » 
وما هو دوها من الاعضاء یقوم "۲ بالافعال "' عا هو دون ذلك ئي الشرف ؛ 
الى ١‏ ان ينتهي الى الاعضاء التي يقوم بها من الافعال احسها* ۱ ۰ كذلك الاجزاء 
الي تقرب في الرياسة من رئيس المدينة ۱۶ تقوم من الافعال الارادية بما هو اشرف» 
ومن دوهم عا هو دون ذلك ئي الشرف » الى ان ينتهي الى الاجزاعرج) الي تقوم 
من الافعال بأخسها . 

ونحسة الافعال رجا كانت عسة موضوعاتها » فان" كانت ۲۲ تلك الافعال 
عظيمة الغناء ۱١‏ » مثل فعل الثانة وفعل الامعاء السفلى ۱١‏ في البدن ؛ ورا كانت 
لقلّة غنائها + وریا كانت لاجل انها كانت سهلة جدا ؛ كذلك (الخحال) ۲۰ 
في المدينة . وكذلك کل حملة كانت اجزاوها مؤتلفة منتظمة مرتبطة بالطبع » 
فان ها رئيساً حاله من سائر الاجزاء هذه الال . 

وتلك ايضاً حال الوجودات . فان السبب الاول نسبته الى سائر الوجودات 
كنسية ملك ۲۲ المدينة الفاضلة الى سائر اجزائبا(د). فان اابريعة من الادة ۲۲ 


(۱۱) «ج» افص (الاول) . 

(۱۲) «ج» [الاعضاء ..... الي يقوم ما هو دون ذلك من الشرف في الافعال الارادية ما هو 
اشرف » ومن دوهم ] النقط تدل عل الكلام الناقص ؛ وباي الکلام تلف عن را» و «ب» . 

(۱۳) انظر اعلاه رقم ۱۰ . 

(۱۶) «ا» الکلام [ال ان ينتهي ... من رئيس المدينة] ناقص . 

(۱۰) «ا» و «پ» اخس ؛ ركع و «ج» اخسها . 

(۱۹) «ح» وان 

(۱۷) مجه كانت تلك الافعال 4 واه و «ب» : كانت الافعال . 

)۱۸( رج العنا . 

«n )۱۹(‏ و لج السفل 4 ومن السفلاي . 

(۲۰) «ك» يضاف (الال) التوضيح . 

«n (۳۱(‏ و «ح» تلك ؛ ر«ب» ملك . 

(۲۲) «ج» من الادة مراتها تقرب من الاو . 


(ج) اجزاء : اچزاء المدينة » الراتب الوحودة فيا . 
(د) انظر آخر الفصل التاسم فا يسملق سلاقة الكائن الاول بالعالم ع أو بالاحری بعلاقة الما م 
بالکائن الاو . 


٢ ٢‏ په الفارای 


تقرب من الاول » ودونها الاجسام السیاوية » ودون السماوية الاجسام الميولانية . 
وکل هده تحتذي حذاو السبب الاول ونومه ۲۳ وتقتفيه ۲۴ + ویفعل °" ذلك 
کل موجود بحسب قوته ۳۲. الا انها انما" تقتفی الغرض عراتب » وذلك ان 
الاحس يقتفي غرض ما هو فوقه قليادٌ » وذلك يقتفي غرض ما هو فوقه » وابضاً 
کذاك ۸ للثالث ۹" غرض ما هو فوقه " *» الى ان تنتهي الى التي ليس ۳۱ بينها 
وبين الاول واسطة اصلارم . فعلی هذا الثرتیب تکون الوجودات كلها تقتفی 
عرش اسب الأول فاق اعلت کل ماحد فد هام ال لام شد انى 
ما وما ال ما اد Oy‏ 
واما التي لم تنعط من اول الامر کل ما به وجودها » فقد اعطیت قوة تتحرك با 
نحو ذلك الذي تتوقع نیله » وتقتفي في ذلك ما هو غرض الاول . وكذلك ينبغي 
ان تكون المدينة الفاضلة : فان اجزاءها كلها ينبغى ان تحتذي بافعالها حذو مقصد 
رئيسها الاول على الترتيب . ۱ 

ورئيس المدينة الفاضلة ليس یکن ان يكون اي انسان ۳۳ اتفق » لان 
الرئاسة انما تكون بشيثين *۳ : احدهما ان يكون بالفطرة والطبع معد" ها » والثاني 
بالحيئة والملكة الارادية . والرياسة «الثي) تحصل لمن فطر بالطبع معدا لما . فليس 


(۲۳) واه و «ج» ناقص (وتؤيه) . 
)٤٢(‏ «ا» تقتفیه ‏ «ب» تقتدي به ؟ «چ» وتقتصیه . 
زه (r‏ ج“ ویغفل . 

. «ج» قوبه‎ )۲٢( 

. وج ناقص (اعا‎ )۲٢( 

(۲۸) «ج» ایضاً وكذلك . 

. رج القالث يقحضي غرض‎ )۲٢( 
. «ح» فوق‎ )۳۰( 

. وج » ليست‎ )١۳٣( 

(۳۲) «ج» فقادت . 

. رج ناقص (اي)‎ (rv) 

. «ج» لشيعين‎ )٤٣( 


(ه) انظر الفصل السادس والعشرين يث یذکر الفاراي اعضاء تخدم القلب مباشرة > يلا واسطة . 


کتاب آراء اهل المديئة الفاضلة ۱ 


کل صناعة عکن ان یرس بها » بل اکثر الصنائع صنائع بخدم بې" في المدينةء 
وا کثر الفطر هي فطر اللخدمة . وني الصنائع صنائع یرس بها ومحدم بها صنائع اخحر » 
وفیپا صنائم بخدم بها فقط ولا یرس بها اصلاً . فكذلك لیس يمكن ان تکون 
صناعة رئاسة الدينة الفاضلة اي صناعة ما اتفقت » ولا اي ملکة" ۲ ما اتفقت . 

وکا ان الرئيس الاول في جنس لا یکن ان يرأسه شىء من ذلك ال نس » 
مثل رئيس الاعضاء ‏ فانه هو الذي لا يمكن ان يكون عضو آحر رئيساً عليه ؛ 
وكذلك في كل رئيس ف الملة. كذلك الرئيس الاول للمدينة الفاضلة يتبغي 
ان ۳۲ تكون صناعته صناعة لا عکن ۴۷ ان بخدم بها اصلاً » ولا يمكن فیا ان 
ترأسها صناعة اخری اصلاً . بل تکون صناعته صناعة نحو غرضها توم الصناعات 
كلها » وایاه یقصد میم افعال ^" المدينة الفاضلة . ویکون ذلك الانسان*۲ 
انساناً لا یکون برأسه انسان اصا5 ؛ وانما یکون ذلك الانسان انساناً قد استکمل» 
فصار عقلاٌ ومعقولاً بالفعل . وقد استکملت قوته التخيلة بالطبع غاية الکال 
على ذلك الوجه الذي قلنا » وتکون هذه القوة منه معدة بالطبع " * لتقبل ' ٠“‏ 
اما في وقت اليقظة او ئي وقت النوم ۴۲ » عن المقل الفعال المحزئيات » اما بانفسها 
واما عا" اكا » ثم ** العقولات با يحاكيها . وان یکون عقله التفعل قد 
استکمل بالعقولات(و) كلها » حتى لا یکون ينفي * * عليه منها شيء » وصار 


(۳۰) وجه ناقص (ها) . 

(۳۹ «ا» و «ب» غلکة > رك ملكة ؛ رجه ملكة . 

)۳۷( «ا» ناقص [ان تکون صناعته صناعة لا عکن ] 

(۳۸) «ج» الافعال . 

(۳۹) «ا» ناقص [الانسان انساناً لا يكون] » «ج» ناقص [ذاك الانسان انساناً لا يكون پرأسه 
انسان اص واعا بكون] . 

. باه بالفعل ؛ «ب» و «ج» بالطبع‎ )٠٤( 

(۶۱) «ج» تقبل . 

(۲:( رج الئوم بان یعتل عن المقل الفعال . 

. «حه اقص (ما‎ )٣٤( 

. «ج» ناقص 2 العقولات ما عا کها)‎ )٧٤( 

(ه ع) «ج» نفی . 


(و) استکمل » بادرا که العقولات كلها . 


الفاراي 


۱٢ 


عقلاً بالفعل(ز) . 

فأي انسان استکمل عقله النفعل(ح) بالعقولات كلها » وصار عقا بالفعل 
ومعقولاً بالقعل » وصار العقول منه هو الذي یعقل » حصل له حينئذ عقل ما 
بالفعل رتبته فوق " * العقل النفعل » ام واشد مفارقة لامادة . ومقاربة ۲* من 
العقل الفعال » ویسمی العقل الستفاد » ويصير متوسطاً بين العقل النفعل وبين 
العقل الفعال ۰*۸ ولا یکون بينه وبين العقل الفعال شيء آخر . فیکون العقل 
المنفعل کالادة وا موضوح للعقل المستفاد » والعقل ١‏ * الستفاد كالمادة وا موضوع 
العقل الفعتال . والقوة الناطقة > التي هي هيئة طبيعية . تكون مادة موضوعة للعقل 
الفعّال ' * الذي هو بالفعل عقل . ٠‏ 

واول الرتبة التي بها الانسان انسان هو ان حصل الميئة الطبيعية القابلة العد ة 
لان يصير عقا بالفعل . وهذه هي المشتركة للجميع + فبينها'* وبين العقل 
الفعال رتبتان (هما) " *: ان حصل العقل المنفعل بالفعل» وان حصل" * العقل المستفاد. 
وبين هذا الانسان الذي بلغ هذا البلغ من ** اول رتبة الانسانية وبين العقل الفعٌال 
رتبتان . واذا جعل العقل النفعل الکامل واهيئة الطبيعية كشيء واحد . على 


(45) «ج» فوق رتبة العقل الفعل . 

. هگ ناقص (ومقاریة)‎ )٧٤( 

. «ج» التفعل (وعذا خطا واضح في النسخ)‎ )٠٤( 
۱ «ج» ناقتص (والعقل)‎ (۹) 

. «ا» الفعال ؟ «ب» و «ج» المتفعل‎ )٠٥( 

۰ ييا‎ “n (61 

(۰۲) «ك» (ها) ؛ ناقص في اه سم » «چ». 
7 دخ تاس ی 

:هم (ج» بين . 


(ز) يلاحظ هنا ان رئيس الدينة الفاضلة هو انسان امی الناس + فوق مسنوی الئاس 
ويلاحظ ايشا نوع التصوف الذي يبدف اله الفاراي ؛ وهو تصوف عقلي؛ الاتصال بالعقل الفعال 
عن طريق الادراك . 

(ح) استكمل عقله النفعل عن طريق ادراك المقولات . 


كعاب آراء اهل المدينة الفاضلاش پچ يپيچسف ی تمس کی سح »۲:6 


مثال ۶۰ ما یکون الوتلف من الادة والصورة شبتاً واحداء واذا"* اخحذ هذا 
الانسان"” صورة انسانية » هو** لعقل الافعل الحاصل بالفعل. كان بينه 
وبين العقل * * الفعال رتبة واخدة فقط . واذا جعلت الحيئة الطبيعية مادة العقل * ١‏ 
المنفعل [الذي “١‏ صار عقلاً 'بالفعل] » وللتفعل مادة الستفاد ١"‏ » والستفاد 
مادة العقل ۳ الفعال » واخذت جملة ذلك كشىء واحد » كان هذا الانسان 
هو الانسان الذي حل فيه العقل الفعال . 
واذا حصل ذلك ئي كلا جزئی قوته الناطقة » وها النظرية والعملية » ثم“ 

في قوته ااتخیلة »> كان هذا الانسان هو الذي يوحى اليه . فيكون الله » عزوجل » 
يوحي اليه بتوسّط العقل الفعّال » فیکون ما يفيض من الله » تبارك وتعالى » الى 
العقل الفعتال يفيضه العقل الفعال الى عقله التفعل بتوسط ۱١‏ العقل المستفاد . 
ثم الى قوته المتخيلة . فيكون با يفيض منه الى عقله الفعل"" حكيماً فيلسوفاً 
ومتعقاة ١"‏ على التام . وبما يفيض منه الى قوته المتخيلة نبیاً منذرا۲" یا سيكون 
وتخبرا با هو الان (من) الحزئيات » بوجود *" يعقل فيه الاللهي . وهذا الانسان 
هو في اکل مراتب الانسانية وفي اعلى درجات السعادة . وتكون نفسه كاملة ١5‏ 

(هه) «ج» مثل . 5 1 

(ده) «اه ناقص (واذا اخذ) «ج» : واسدا ؛ بدلا من (واذا اخذ) . 

(o۷)‏ رج الانسان كان صورة. 

)۵۸( (ج هي - 

(۹ه) «ج» ناص (العقل) . 

. نكف العقل‎ )٠٩( 

(41) رام تافص [الذي سار عقاد بالفعل » والتفمل مادة الستفاد والستفاد مادة] . 

. «ج» للمستفاد‎ )٢۲( 

(۳( «ج» العمل . 

. (ج» وق‎ )٠٤٩( 


)1( «أ» ناقص إيتوسط العمل السفاد ۰ عقله المنفعل] ؟ «ج» ناقص [المنفعل يتوسط 
المقل الستفاد د ا 


. «أه و «ج» متععلژً » «ب» منعقلا‎ )۹٩( 

69 پګ ۷ ومنذراً . 

. «ج» موجود بفعل فيه‎ )٠۸( 

«i (14)‏ و «ج» كالمحدة ٠‏ رربي كاملة متحدة . 


۱۹ الفاراي 


متحدة بالعقل الفعال على الوجه الذي قلنا . وهذا الانسان هو الذي يقت على 
کل فعل کن ان يبلغ به السعادة . فهذا اول شرائط الرئیس . ثم ان یکون له 
مع ذلك قدرة بلسانه على جودة التخیل بالقول لكل ما یعلمه » وقدرة على جودة 
الارشاد الى السعادة » والى الاعمال التي بها تبلغ السعادة » وان يكون له مع ذلك 
جودة ثبات ببدنه لمباشرة اعمال الجرئيات' "(ط) . 


(۷۰) «ج» الحرب . 


(ط) الرحي لا يكون مباشرة من الکائن الاول (الله) الى النبي » ولكنه يكون بواسطة العقل الفعال 
الذي هو يستوحي من الله . 


کتاب آراء اهل المديئة الا ۱۲ 
الوص لالماين العررن 
القول في خصال رئيس المدينة الفاضلة* 


فهذا هو الرئيس الذي' لا يرأسه انسان آخر اصلاً . وهو الامام » وهو 
الرئيس الاول ١‏ للمديئة الفاضلة » وهو رئيس الامة الفاضلة » ورئيس العمورة 
من الارض كلها . ولا بمكن ان تصير " هذه الال الا لمن اجتمعت فيه بالطبع 
اثنتا عشرة حصلة قد فطر عليها” : 

- احدها ان يكون تام" الاعضاء » قواها * مواتية اعضاء‌ها ° على الاعمال 
التي شأنها ان تکون بها ؛ ونی هم" بعضو ما من اعضائه عملا يكون به فأتى " 
عليه بسهولة » 

- ثم ان يكون بالطبع جيد الفهم والتصور لكل ما يقال له » فیلقاه بفهمه 
على ما يقصده القائل » وعلی حسب الامر بي نفسه » 

ثم ان يكون جيد الفظ لا بفهمه ولا يراه ولا پسمعه ولا پدرکه» وي 
الجملة لا يكاد ينساه » 

ثم ان يكون جيْد الفطنة » ذكياً » اذا رأى الثیء٩‏ بأدنى دليل فطن 
له على الجهة التى دل" عليها الدليل » 


(۱) الكلام [الذي لا رأسه ... وهو الامام » وهو الرئيس الاول] ناقص في «ا» و «ج». 
(۲) «ج» يصير الى هذه الال الآ من . 

)۳( »جح عليه . 

. «ج» قوپا‎ )٤( 

(ه) «ج» ' اعضاوه . 

(5) «» و «ج» یم ؟ «ب» هې . 

(۷) «ج» واف . 

(۸) «ج» رأي على الثيء او ئي دلیل . 


ع عل هامش وج : فیا يحب اجاعه في رئيس المعمورة من الصائل . 


۱۸ : الفارالي 


ثم ان یکون حسن العبارة » يواتيه لسانه على ابانة کل ما يضمره" ابانة 


- ثم ان یکون با للتعليم والاستفادة . منقادا له » سهل القبول » لا يو له 


تعب التعايم ' (» ولا يؤذيه الکد" الذي ينال منه . 


- ثم ان یکون ۱۱ غير شره على الا کول والشروب والنکوح » متجنباً 
بالطبع للعب » مبغضاً" ۱ لتذات الكائنة عن هذه » 
- ثم ١"‏ ان يكون عباً لصدق واهله » مبغضاً الکذب واهله . 


- ثم ان يكون كبير الفس» مب للكرامة : تکبر نقسه بالطبع عن کل ما 
يشين من الامور ۱۴ ۰ وتسمو نفسه بالطیع الى الارفع منها » 

- ثم ان يكون الدرهم والدینار وسائر اعراض الدنیا هيّنة عنده » 

- ثم ان يكون بالطبع محبآ للعدل واهله» ومبغضا * ١‏ للجور والظلم واهلها ۱۳ 
يعطي النصف من اهله ومن غيره وت عليه » ويوقي من ۱۲ حل به الور 
مؤاتيآ لكل ما يراه حسناً وجیاگ ثم ١“‏ ان يكون عدلاً غير صعب القیاد » ولا 
جموحاً ولا جوجاً اذا داعي الى العدل » بل صعب القياد اذا دعي الى الور 


وال القبیح ۱١‏ 


(۹) 1 و «ج» يضمره » «ب» في ضميره . 
) ۰( ۱ ۱ ۽ وټم الط 
«أه و «ج» لتعلم وپ ) یم . 

)۱۱ رج » یکون پالطیع . 

)۲( «ج جح وميغضاً . 

)۳( 3 الكلام ۴1 ان یکون عب الصدف واهلد] ناقص . 

613 «ح» من الامور ويضع وتسمو . 

(ه ۱) «ج » واهله معا 

, «ج ۾ وأهله‎ )۱١( 

622 »رج من . 

(۱۸) ج» الكلام [م ان یکون] ناقص ؛ والکلام يستمر هکذا : : [عدل صعب القباد ولا موح 
ولا جوج عي 7 

)۱۹ «ج» القبیح في الملة . 


کناب آراء اهل الدينة الفاضلا نټ تت تيت 1٣8‏ 


- ثم ان يكون قوي العزعة على الشيء الذي بری انه ينبغي ان یفعل » 
جسورا عليه » مقنداماً غير خائف» ولا ضعیف النفس . 

واجتاع هذه كلها في انسان واحد عر ؛ فلذلاك لا يوجد من فطر على 
هذه الفطرة الا الواحد بعد الواحد » والاقل من الناس . فان وجد مثل هذا في 
المدينة الفاضلة ثم حصلت فيه » بعد ان یکبر » تلك الشرائط الست المذكورة 
قبل او اتخمس منها دون الانداد من جهة المتخيّلة كان هو الرئيس. وان اتفق 
ان لا يوجد مثله في وقت من الاوقات » اخذت الشرائع والسئن التي شرعها ' 
هذا الرئيس وامثاله » ان كانوا توالوا في المدينة » فأثبتت . ويكون الرئيس الثاني 
الذي خلف الاول من اجتمعت فيه من ۱" مولده وصباه تلك الشرائط » ويكون 
بعد كيره » فيه ست شرائط : 

احدها ان يكون حکیماً » 

- ولثاني ان يكون عالاً حافظاً للشرائع ۲۲ ولستن والسیر التي دبرها 
الاولون زا ) للمدينة » متنیاً بافعاله كلها حذو تلك بتامها › 

- والثالث ان يكون له جودة استنباط فیا لا حفظ عن السلف فيه شريعه » 
ویکون فیا يستنبطه من ذلك محتذيً حذو الأئمة الاوین > 

- والرابع ان يكون له جودة رويئة وقوة استنباط لا سبيله ان يعرف في وقت 

من الاوقات الحاضرة من الامور والحوادث الي تحدث ما ليس سبيلها ان سير 

فيه الاوّلون(١‏ )ء ويكون متحرياً با ۲۳ يستنبطه من ذلك صلاح حال المدينة » 

- والخامس ان يكون له جودة ارشاد بالقول الى شرائع الاولين» والى التي 
استتبط بعدهم مما احتذی فيه نل وي 

(۲۰) «ا» و «ج» شرعها ؛ «ب» یشرعها . 
(۲۱) «ح» ناقص [من] . 


(۲۲) رج لشرائط. 
(r)‏ ولځ و لج متحرياً فا - 


(۱) الاولون : الروساء الاولون . 


م. ف. - ٩‏ 


الفاراني 


- والسادس ان یکون له جودة ثبات "٣‏ ببدنه في مباشرة اعمال الحرب » 
وذلك ان يكون معه الصتاعة الخربية *؟ اللحادمة والرئيسة . 

فاذا ل يوجد انسان واحد اجتمعت فيه هذه الشرائط ولكن وجد اثنان » 
احدما حکي ١٢‏ » والثاني فيه الشرائط الباقية » كانا هما رئيسين ۲۲ في هذه المدينة. 
فاذا تفرقت هذه في جاعة» وکانت الحكمة في واحد والتاني في واحد والثالث في 
واحد والرابع في واحد واللخامس في واحد والسادس في واحد » وکانوا متلاگین ع 
کانوا م ٨٢‏ الرؤساء الافاضل . فتی اتفق في وقت ما ان لم تكن الحكمة جزء 
الرياسة وکانت فیا ساثر الشرائط » بقیت الدينة الفاضلة بلا ملك » وکان الرئیس 
القائم بأمر“" هذه الدینة لیس علك . وکانت الدينة تعرض للهلاك ' ". فان 
لم یتفق ان يوجد حکم تضاف الکمة "١‏ اليه » لم تلبث الدينة بعد مدة ۳۲ 
ان تبلك . 


)2 مج تأت . 

(ه (r‏ 1 و «ج» الجزئية 4 «ب» اطر بية : 
(r 0‏ رح » حکم مقط . 

. وج رئيسي هذه‎ (v۷) 

En (۸)‏ کانوا الر و ساء 5 

. «ج » العالم يأمر‎ )۲٢( 

(۳۰( رج » هلك . 

(۳۱( لمن ناقص [المكمة] : 

(۳۲ رج مديدة . 


کتاب آراء اهل الدينة الفاضلة 


۱۳۱ 


الفصلالاسعوال‌عریرن 


القول في مضادات الدينة الفاضلة* 


والدينة الفاضلة تضادها! الدينة الجاهلية »> والدينة الفاسقة » والمدينة ۲ 
الشد لة" » والدينة الضالة * . ویضادها ° ايضاً من افراد الناس نوائب الدن . 


(۱) والدينة الجاهلية هي الي لم یعرف اهلها السعادة ولا حطرت بباطم . ان" 
ارشدوا ۲ اليها فلم يفهموها ۸ ولم " يعتقدوهاء واتما عرفوا من انلیرات بعض هده 
الي هي مظنونة في الظاهر انبا خيرات من ال E‏ ابا هي الغایات ئي الحياة » 
وهي سلامة الابدان والبسار والتمشم باللذات » وان یکون ې هواه » وان 
یکون (۱) مکرماً معطلماً . فكل ۱۱ واحد من هذه سعادة عند اهل الجاهاية ' '. 
والسعادة العظمی الکاملة هي اجټاع فده لها راضداد ها هي الشقاء ع وهي 


(۱) 
(۲) 
(۳ 
)٤( 
(ه)‎ 
69 
69 
(۸) 
(4) 
(۱۰ 
(۱۱) 
(۱۳ 


(1) 


)»( 


مو تضادها. رام ووبم : تضاد 

رج» ناقص (والدینت) . 

دا الېدلة ؛ «ب» المتبدلة ؟ «ح» المبذلة . 

وا و «ب» الضارة ؟ «ج» ایضاله ؛ رده الضالة . 
وج ویضاد . 

وج او ان 

»ا« تيدلوا ؟ «پ» رشدوا ؟ “en‏ سدوا وله ارشدوا . 
۳ و «ج» يفهموها 4 «ب» يقيموها . 

«ج» أو ۸ . 

رج فحلا وهواه . 

«ج» وکل . 

داه و «ج» الهل ؛ «ب» الجاهلية . 


وان یکون (کل واحد من اهلها) مكرماً ومحظماً . 


على هامش «چ» : في تنیرات الانقس بلا نهاية . 


الفارابي 


۱۳۲ 
آفات الابدان ۱۳ والفقر وان لا یتمتع بالتذات » وان لا یکون خلتی*۱ هواه 
وان لا يكون مکرما. 

اس المدينة الضرورية » وهي التي قصد اهلها الاقتصار على الضروري مما ١٠5‏ 
استفادتها . 

ب - والمدينة ' ١‏ البدالة هي التي قصد اهلها ان يتعاونوا على بلوغ اليسار والثر وةء 
ولا ینتفعوا ' باليسار في شيء آخرء لکن على ان اليسار هو الغاية في الحياة. 

ج ومدينة اللحسة والسقوط ۱۸ وهي التي فصد اهلها التمتم ۱۹ بائلّة من 
الا کول والشروب والنکوح » وبابشملة اللذة من احسوس والتخیّل وایثار المزل ۲۰ 
واللعب بکل وجه ومن كل نحو . 

د - ومدينة الکرامة » وهي التي قصد اهلها على" ان یتعاونوا على ان يصيروا 
مقدار عبته لذلك ' "۰ او مقدار ما امکنه بلوغه منه . 

ه - ومدينة التغلب » وهي التي قصد اهلها ان یکونوا القاهرین لغيرهم + 
ان ان یقهرهم خير هم > ويكون کد هم اللذ ة التي تنالهم من الغلبة فقط . 

)۱۳ «ج» للابدان . 


)14( «ج» علا 

)٥١(‏ «ج» ما. 

)۱1 جم ومدينة . بت ( رما : مديلة النذالة ) 

6 «ح» لا لیانفعوا . 

(۱۸) «ا» والسقوط ؛ «ب» والشقوة ؟ «ج» والسقوط . - (ر عا : الشهوة) . 
(۱۹) رج الكلام [التمتم باللذة من المأ کول ۰ ومدينة الكرامة] ناقص . 
(۲۰) «آ» ناقص [اللذة من المحسوس والتخيل وابثار المزل] . 
yT‏ 

(۲ ۲( مک كذاك . 


كعاب آراء اهل الديتة الفاضلة ۱۳۳ 


و - والمدينة الجماعية > هي ۲۳ التي قصد اهلها ان یکونوا احرارا » 
يعمل كل واحد منهم ما شاء» لا ینم هواه في شيء اصلاً . 

وملك الجاهلية على عهد؛' مدأنهاء ان يكون 5" كل واحد مهم انما 
يدير الدينة التي هو مسلط عليها ليحصل هواه وميله ۲۳ . وهم ۲۷ الجاهلية التي 
کن ان تجعّل غایات هي تلك التي احصیناها آنفاً . 

(؟) واما الدينة الفاسقة » وهي الي آراو ها الاراء الفاضلة » وهي الي تعلم 
السعادة والله عز وجل والثوائي (ب ) والعقل الفعال» وکل شي ء سييله ان يعلمه اهل 
المديئة الفاضلة ویعتقدونیا » ولکن تکون افعال اهلها افعال اهل الدن اخاهلیة ‏ 

(۳) والدينة البدلة ‏ فهي الي كانت آراوها وافعاها في القديم آراء المدينة 
الفاضلة وافعالها » غير اا" تبدالت فدخلت فپا آراء غير تلك » واستحالت 
افعاغا الى غير تلك . 

(4) والمدينة الضالة * "» هی الى تظن ' " بعد حياتها هذه السعادة » ولكن 
يرت "١‏ هذه » وتعتقد في الله عز وجل وني الثواني وفي العقل الفعال آراء 
فاسدة لا يصلح علها (حتى ) ۲۲ ولا ان اعذت على انها تمثيلات وتحبلات ها » 
ويكون رئيسها الاول من اوم انه يوحى اليه من غير ان يكون كذلك » ويكون 
قد استعمل في ذلك التمويهات والخادعات والغرور . 

(۲۳) «ح» وهي. 
)٤٢(‏ «ج» عدد . 
)٥٢(‏ اح« فان کل واحد . 
(5؟) «ج» وهته . 
)۲٢(‏ رج واهمم 


)۲۸( « اه و وبع ان > رج » انها . 
(5؟) واه و «ب» الضارة ؛ «ج» الفاضلة (وهذا خطاً ي اللسخ) » وده الضالة . 


۱ ۳۰( مج يؤم. 
(۳۱) «اي » «ب» »> «ج» غير ؛ «ده غبرت . 


(۳۲( «ك» يضاف (حى) للابضاح 0 


(ب) الراني ‏ السقول انوا . 


الفاراي 


۱۳ 

وملوك هذه الدن مضاد ة ملوك الدن الفاضلة » ورياستهم مضادة للریاسات 
الفاضلة » وكذلك ساثر من فيا . وملوك الدن الفاضلة الذين یتوالون في الازمنة 
الختلفة واحد | بعد آلحر فکلهم کنفس واحدق وکآنبم ملك واحد یبقی الزمان 
کله . وکذاك ان اتفق منهم جاعة ني ۲ " وقت واحد » اما في مدينة واحدة ۳۶ 
واما ئي مدن كثيرة ۰ فان جاعتهم هلك واحد » ونفوسهم کنفس واحدة » وكذلك 
اهل کل رتبة منها » مبّى توالوا ئي الازمان الختلفة » فکلهم کنفس واحدة تبقی 
الزمان کله . وكذلك ان * " كان في وقت واحد جاعة من اهل رتبة واحدة» وکانوا ۲۲ 
يمدينة واحدة او مدن کثرة ۰۳۷۲ فان نفوسهم کنفس واحدة » كانت تلك 
الرتبة رتبة رياسة او رتبة خدمة . 

واهل الدينة الفاضلة هم اشياء مشتركة یعلمونها ویفعلونها » واشیاء اخر 
من علم ول بخص کل رتبة"" وکل واحد مهم نهم . اا يصير (کل واحد ۳٩‏ 
في حد السعادة »نين » اعي بالمشترك الذي له 93 معآء وبالذي عص اهل 
المرتبة نت ده ۸ . فاذا فعل ذلك کل* واسحل منهم » اکسبته ١؟‏ افعاله 
تلك هئ نفسانية جيدة فاضلة ؛ وكلما داوم عليها اكثر » صارت هيثته ٩۲‏ 
تلك اقوی وافضل » وتزايدت قو نا وقضيلتها . كما ان المداومة على الافعال الجيدة 
من افعال الكتابة تکسب الانسان جودة صناعة "* الکتابة » وكلما داوم على 
تلك الافعال اكثر صارت الصناعة التي بها تكون تلك الافعال اقوی وافضل » 


. (ج من‎ (rr) 

)۳4( «ج» ناقص (اما في مدينة واحدة) . 
(o)‏ »ج« اذا . 

. «ك» وكانوا > : الاصل : کانو‎ )۳٣( 
. رج كتيرة فاضلة‎ (rv) 

)۳۸( «ج» مرتیة . 

(۳۹) يضاف (كل واحد) للايضاح . 

0 4( «جح» مهم 3 

)41( دجم کسبته . 

)4( «ج» هيئة . 

. «ج» جودة صناعة الكتابة ؛ « و «ب» وجودة صناعة الكتابة‎ (er) 


کتاب آراء اهل المدينة الفاضلة سس "8 


وتزيد قوتها وفضيلتها بتکریر افعالها » ویکون الالتذاذ التابع لتلك الميئة النفسانية 
اكثر » واغتباط الانسان علها نفسه اكثر » ومحبته ها ازيد. وتلك حال الافعال 
التي ينال بها السعادة : فانها كلما زیدت ** منها وتكررت وواظب الانسان 
عليها » صیّرت النفس التي شأنها ان تسعد اقوى وافضل وا كل الى ان تصير من 
حد الکال الى ان تستغنى عن الادة » فتحصل متبرئة” ما » فلا تلف بتلف 
الادة » ولا اذا بقیت احتاجت الى مادة . 


فادارج) حصلت مفارقة للمادة » غير متجسمة» ارتفعت ٥٤‏ عنها الاعراض 
الي تعرض للاجسام " * من جهة ما هي اجسام » فلا یکن فيا ان يقال انما 
تتحرك ولا انها تسكن . وينبغي حينئذ ان يقال عليها الاقاويل الي تليق عا ليس 
فينبني ان يسلب عن الانفس الفارقة. وران) ۲* يفهم حالها هذه وتصورها عسير 
غير معتاد . وكذلك يرتفع عنها کل ما كان یلحقها ** ویعرض ها مقارنتها * 
للاجسام . ولا كانت ' * هذه الانفس التي فارقت » انفساً ١‏ * كانت ئي هیولیات 
تلف وكان تبين " * ان الميثات النفسانية تتبع مزاجات الابدان» بعضها اكثر 


)+4( ري زید . 

. في الاصل (ارتفع)‎ )٠٤( 

)1 (ج» الاچسام . 

. يضاف (ان) للایضاح‎ )٤( 

(۸) (» و «ج» يذكرها ؛ رب» يلحقها . 

)44( وځ مقارنا ۽ وهو اصح من (عفارفبا) . 
(۰۰) دأن «ب» ي. 

. «ج» انفسا ؟ دان و «ب» انفس‎ )١٥٢( 


. بين © «رب» يبين ۴ «ج» كيين‎ «ln (or) 


(ج( يذكر هنا الفاراي حال اللفس الفاضلة يعد الوت » فهو ينفي عن مثل هذه النفس كل ما 
توصت به الادة . - ويترك الفارای كل فكرة خاصة ببعث الأجساد ؛ اذ أن سعادة النفس © في رأيه » 
ليست مادبة مطلقاً » بل هی عقلبة صرف . 


القاراي 


1۳۹ 


وبعضها اقل » وتکون کل هيئة نفسانية على نحو ما یوجبه مزاج البدن الذي كانت 
فيه » فهیتتها "" لزم فيا ضرورة ان تکون متغايرة ** لاجل التغير ** الذي 
فيا کان . ولا کان۲* تغاير الابدان الى غير نهاية محدودة » كانت تغایرات 
الانفس ايضاً الى غير نهاية محدودة . 


. «ج» وهبكة‎ (or) 

u» (6¢)‏ » «ب» ) «ج» متغايرة ؟ ود متغيرة . 
)٠٥(‏ «چ» تغاير الابدان الي فېا كانت . 
(55) «ج» كانت . 


كعاب آراء اهل الدينة الفاضلة 


۱۳۷ 


التصل ا شررثويت 


القول في اتصال النفوس بعضها ببعض" 


واذا مضت طائفة( | ) فبطلت ابداتها » وخلصت' انفسهارب) وسعدت ؛ 
فخلفهم ناس ' آخرون في مرتبتهم بعدهم » قاموا مقامهم وفعلوا افعاهم . فاذا 
مضت هذه ايضاً وخلصت ۳ ۰ صاروا ايضاً في السعادة الى مراتب اولئك الماضين » 
واتصل كل واحد بشبيهه ني النوع والكمية(ج) والكيفية . ولانها ؛ كانت ليست " 
باجسام صار اجټاعها » ولو بلغ ما بلغ » غير مضق بعضها على بعض مکانها » 
اذ كانت ليست في امكنة اصلاً » فتلاقیها ‏ واتصال بعضها ببعض ليس على 
النحو الذي توجد عليه الاجسام . 

وكلما كثرت الانفس المتشاببة المفارقة »> واتصل ۲ بعضها ببعض » وذلك ^ 
على جهة اتصال معقول بمعقول » كان التذاذ كل واحد منها ازيد؟ شدیدا . 


(۱) 
(۲) 
6 
)٤( 
(ه)‎ 
(؟)‎ 
(v) 
(۸) 
(4) 


را 
(ب) 


13 وحصلت . 

«ج» اناس . 

دان و «ج» وخلت ؟ «رب» وحصلت . 

وام ولانما ؛ «ب» ولا اية ۰ «en‏ ولانها لا . 
«ج» لیس . 

وج» وملاقها . 

3 وافضل . 

رې فذلك . 

«ج» ناقص (ازید) . 


طائفة : من الاشخاص . 


من الاك . 


)ج( 


ولکن لا توجد کية في الانفس الفارفة ؛ اذ ان الكمة لا ننطبق الآ على الادة . رما المقصود 


(ه) 


على هاش «ج» . في اتصال الثقوين بعصها بیعض . 


الفاراي 


ITA 
» وكلما ق بهم (د) من بعدهم » زاد التذاذة من لق الآن ۱ عصادفة الاضین‎ 
وزادت لذ ات الماضين(ه) باتصال اللاحقين بهم » لان كل واحدة تعقل ذاتها‎ 
وتعقل مثل ذاتها مرارا ۱۱ كثيرة » فتزداد كيفية ما يعقل ؛ ویکون تراد ما‎ 
. تلاقی ۱۲ هناك شبیهاً بتزایند قوة صناعة الكتابة عداومة الکاتب على افعال الكتابة‎ 
ویقوم تلاحق بعض ببعض في تزاید كل واحد » مقام" ترادف افعال الکاتب‎ 
الي يها تتزايد كتابته قوة وفضيلة . ولان" المتلاحقين (هم) الى غير نهاية » یکون‎ 

تزايد قوی كل واحد ولذ اته على غابر الزمان الى غير نهاية . 

وتلك حال كل طائفة مضت . 


. «ج» الاب مصادفته (وهذا كلام لا معی له)‎ )٠١( 
۱ مرات‎ ۱۱) 
. «ج» ينلافي‎ 0) 


(د) مم : من انفس . 
(ه) الاضين : الکلام راجم على الانفس الفاضلة . 


کتاب آراء اهل المدينة الفاضلة 1۳۹ 


القعلا ماري تاشبرترت 
القول في الصناعات والسعادات” 


والسعادات تتفاضل بثلاثة انحاء : بالنوع » والكمية » والكيفية . وذلك شبيه 
بتفاضل الصنائع ههنا . 
فتفاضل الصنائع بالنوع هو ان تكون صناعات مختلفة بالنوع > وتكون 
احداها ١‏ افضل من الاخرى » مغل ایا کة وصناعة البز " وصناعة العطر وصناعة 
الكناسة» ومثل صناعة الرقص وصناعة الفقه " » ومثل الحكمة واللحطابة . فبهذه 
الانماء تتفاضل الصنائع التي انواعها مختلفة . 
واهل الصنائع التي من نوع واحد بالكمية(! ) ان يكون كاتبان مثلاً » عام 
احدهما من اجزاء صناعة الكتابة اكثر » وآحر احتوی من اجزائها على اشياء 
اقل » مثل أن هذه الصناعة تلثم * باجتاع علم شيء من اللغة وشي ء من اللطابة 
وثيء من جودة * انط وشيء من الحساب * ۰ فيكون بعضهم(ب) قد احتوى 
من هذه على جودة الط مثلاً وعلى شىء من انلعطابة ؛ وآخر احتوی " على اللغة 
(۱) «ج» احدها . 
(۲) وا آلة ؛ «ب» و «ج» البز . 
(۳) «چ» (ناقص > بیاض) . 
)٤(‏ داد و مج» تلم ؛ بوبم تلتام . 
(ه) «ج» اجود: . 
(5) «ح» الحساب ؛ رام و «ب» الحسابة . 
6۵2 رج اضوی من هذه على اللنة . 


. بالكمية : تفاضل بالكمية ؛ اعي دكمية معریها‎ )١( 
. (ب) بعضهم : بعض الکتاب‎ 
. (ج) الاربعة : انواع‎ 


(م) عل هاش «چ» : ئي تشبيه مرضی الانفس مرضى الابدان . 


والتفاضل ني الكيفية هو ان یکون اثنان(د) احتویا من اجزاء الکتابة على 
اشیاء باعیانها » ویکون احدهما اقوی فيا احتوی عليه واکثر دراية". فهذا هو 
التفاضل في الكيفية . 

والسعادات تتفاضل بپذه الانحاء ايضاً . 


واما اهل سائر المدن(ه) ۰ فان افعاطم > ما كانت رديئة » ا کسبتپم * هیثات 
نفسانية رديئة » كما ان افعال الکتابة می كانت رديئة على غير ١١‏ ما شأن الكتابة 
ان تكون علا ۱۲ » تکسب الانسان كتابة اسوأ " ۱ رديئة ناقصة . وكلما ازدادت 
من تلك الافعال ازدادت صناعته نقصا . وكذلك الافعال الرديئة من افعال سائر 
المدن(ه) تکسب انفسهم هيئات رديئة ناقصة » وكلما واظب واحد "ا مهم 
على تلك الافعال ازدادت هيئته النفسانية نقصاً . فتصیر انفسهم(و) مرضی . 
فلذلك رعا التذ وا بامیثات الى بستفیدونها بتلك الافعال » كما ان مرضی الابدان » 
مثل كثير من ا حمومين » لفساد *۱ مزاجهم » يستلذون الاشیاء التي لیس شأنها 
ان یلد" بها من الطعوم » ویتآذون بالاشیاء التي شأنها ان تکون لذيذة » ولا 
بحسون ° بطعوم الاشیاء الحلوة التي من شأنها ان تکون لذيذة . كذلك مرضی 
الانفس » بفساد خيلهم الذي اكتسيوه بالارادة والعادة » بستلذون الحيئات الرديئة ۱۲ 


)۸( رأ در بة ‏ ر«ب» دریه ‏ رت درایة . 

)4( وج اكتسبتهم . 

(۱۰) «ا» غيرها من 4 «ب» غیرما ٩‏ «چ» غيرما من . 

(۱۱) «ج» عها تلك | کتسبت . 

(۱۲) «ج» سوء ردية. 

)1( «ج» الواحد . 

)004 نک پا پفساد حسهم . 

(۱۰) »ا« » «ب» » «ج» سوب ؟ «دم بحسنون . 

. «ج» الرديئة ویتاذون بالجميلة والاشياء الفاضلة ولا يتخيلونها اصلا‎ )١5( 


(د) اینان من الکناب 5 
(ه) سائر الدن : الدن الغير عاضلة . 
(و) انسهم : انفس سکان الدن الغير فاضلة . 


کتاب آراء اهل الدينة الفاضلة ۱:۱ 


والافعال الرديئة » ويتأذون بالاشیاء الحميلة الفاضلة او لا يتخيتاونها اصلاً . وکا 
ان في الرضی من لا یشعر بعلته » وفیپم من يظن مع ذلك انه صحيح » ویقوی 
ظته بذاك حتی لا يصغي الى قول طبیب اصلاً ۱۲ ؛ كذلك من كان من مرضی 
الانفس لا يشعر عرضه *۱ ویظن مع ذلك انه فاضل صحيح النفس » فانه لا 
يصعي اصلا ال قول مرشد ولا معلم ولا مقوم . 


(۱۷) «ا» ناقص (اصلا) . 
(۱۸) «ج» عرضه . 


۴.سس الفارای 
الیل انا دالسشدؤت 
القول ف اهل هذه المدن* 


اما" اهل الدن الجاهلية » فان انفسهم تبقی غير مستکملة » وحتاجة في 
قيامها ال الادة ضرورة » اذ لم يرتسم فيها رسم حقيقة بشيء' من العقولات 
الأول اصلاً . فاذا بطلت الادة الثى بها كان قوامنها() » بطلت القوی الى كان 
شأنبا ان یکون بها" قوام” ما * بطل » وبقیت " القرى التي شأنها ان یکون بط" 
قوام ما بقي . فان بطل هذا ايضاً وانحل" الى شيء آحر » صار الذي بقي صورة 
ما لذلا ۲ الشى ء الذي اليه ^ احلت الادة الباقية . فکلما یتفق بعد ذلك ان ینحل" 
ذاك ؟ ایضاً ال شىء » صار الذي يبقى صورة ما لذلك "۱ الشىء الذي اليه 
اج ان بقل لقاع خر الاقم ار سره اطعا 

ثم من بعد ذلك یکون الامر فيه على ما یتفق ان یتکون عن تلك الاجزاء 
من الاسطقسات التي الها احلت هذه . فان اتفق ان تختلط تلك الاجزاء اختلاطاً 


(۱) «ج» ناهل هذه الدن اما مدن الجاهلية فانهم انفسهم . 
(۲) «ا» و «ج» سوی العقولات + «ب» بشيء من . 

۳ يک پا ما . 

. ج عا‎ )٤( 

(ه) دراه و «ج» ويقيت القوی ‏ «ب» وبقي من القوی . 
0( «ج» شا . 

)۷( «ج“ كذاك . 

(۸) «ج» ناقص (اليم) . 

(۹) «ج» ذلك , 

. کذلك الذي‎ » )٠١( 


(۱) قوامها : قوام الانفس . 


(«) على هاش «ج» : 5 ازدياد اذى الأشقياء بعضهم ببعض ال ما لا بهاية له . 


کاب آراء اهل الدینة الفاشاة ا 


يكون عنه انسان » عاد فصار هيئة في انسان ؛ وان اتفق ان تختلط اختلاطاً یکون 
عنه نوع آخر من الحيوان او غير الحيوان » عاد صورة لذلك الشيء. وهولاء 
هم امالکون والصائر ون الى العدم » على مثال ما يكون عليه البهائم والسباع والافاعي . 

واما اهل المدينة الفاسقة ۰۱۱ فان الميثات ۱۲ النفسانية الى اكتسبوها من 
الأراء الفاضلة ٠‏ » فهي تخلص انفسهم من الادة > وهيئات التفسانية الرديثة 
التى اکتسبوها من الافعال الرذيلة » فتقترن الى امیثات الاولى » فتكدر *' الاول 
وتضادها + فيلحق اللفس" من مضادة هذه لتلك اذى عظیم . وتضاد تلك اطیثات *۱ 
هذه » فیلحق هذه من تلك ايضاً اذى عظیم . فيجتمع من هذين اذيان عظيان 
للنفس . وان ۱۲ هذه الهيئات المستفادة من افعال الحاهاية هى بالحقيقة یتبعها ۱۷ 
اذى عظيم ئي الجزء الناطق من النفس . وانما صار الجزء الناطق لا يشعر بأذى 
هذه لتشاغله با تورد عليه الحواس . فاذا انفرد دون احواس » شعر يما يتبع هذه 
الميئات من الاذى » ويخلصها“! من الادة > ويفردها عن الحواس وعن جميع 
الاشياء الواردة علیها من خارج . 

كنا ان الانسان الغتم » متى اورد الحواس عليه ما يشغله » لم يتأذ ما يغمه 
ولم يشعر به » حى اذا انفرد دون الحواس » عاد الاذى عليه + وکذلك المريض 
الذي يتام می تشاغل باشياء » إما ان يقل ١*‏ اذاه بألم المرض » واما ان لم يشعر 
بالاذى . فاذا انفرد دون الاشیاء الي تشغله » يشعر ۲۲ بالاذی او عاد اليه الاذی؛ 


(۱۱ «ج» الفاسقة (وهو الاصح) ؛ «ا» و «ب» الفاضلة (وهذا ا واضح . اذ انه لا یتفق ومعی 
الکلام الذ كور بعد) . انظر الفصل الناسع والعشرين . 

(۲ 1( لج“ اطبئة 

(۱۳) «ا» و «ج» الاراء الفاضلة ؛ رب» اسلافهم . 

. «ا» اقص (فتکرر الاول) ؟ «ج» فیکون 4 «ب» فتکدر الاو‎ )٤( 

ره 0 رج اطِگة . 

۱۰ رج » ولان . 

(۱۷) را» يلحقها 4 «ب» و «ج» یتیمها . 

(۱۸) را وصتصها 4 «ب» و «ج» و حلصها . 

(۱۹) «آ» و ارب قل ؛ «ج» يقل . 


(۲۰( «ا» و «ب» يشعر ؟ «ج» شعر . 


٤٤٢‏ الفاراتي 


كذلك الجزء الناطق » ما دام متشاغلً١'‏ با تورده الحواس” عليه » لم يشعر 
بأذى ما يقترن به من اعات ۲۲ الرديتة » حتى اذا انفرد انفراد" تاماً دون اواس 
شعر بالاذى» وظهر ۲۳ له اذى *۲ هذه الطيئات » فبقي الدهر كله في اذى عظیم 

فان ألحق به من هو في مرتبته من اهل تلك الدينة » ازداد اذى کل واحد مهم 
بصاحبه ؛ لان التلاحقین بلا نهاية تکون زیادات اذاهم في غاپر الزمان بلا نباية . 
فهذا هو الشقاء الضاد للسعادة . 


واما اهل الدن الضالة » فان الذي اضلّهم وعدل بهم عن" السعادة لاجل 
شي ع من اغراض اهل الجاهلية وقد عربت السعادة » فهو من اهل المدن الفاسقة ب 
فذلك هو وحده دون اهل المدينة شقى . فاما اهل الدينة الفسهم ۀ فانهم يبلكون 
وینحلون * ۰۳ على مثال ما يصير اليه 0 اهل الجاهلية . 

واما اهل "" المدن البدلة فان الذي بدال ۲۷ علهم الامر وعدل بهم 
ان كان من اهل الدن الفاسقة شقى هو وحده » فاما الاحرون فا: د 
وینحلون ٨٢‏ ايضا مثل *۲ اهل الجاهلية . وكذلك كل من عدل عن السعادة 
بسهو وغلط . 


واما المضطر ون والمقهورون ' ۲ء من اهل الدينة الفاضلت على افعال الجاهلية » 
فان القهور على فعل ثيء۰ لا كان يتأذى ما يفعله ' من بتک صارت 


(۲۱( «اه شاغله ‏ «ب» و «ج» متشاغلا . 
(۲۲) «ج» اطبئة . 

. رج« اذ ظهر‎ (r) 

(4؟) «ج» اقص (اذی) . 

(ه۲) مك وينحلون ؛ «أ» و «ج» فینتسلون «ب» وخلون . 
(۲۰) «ج» ناقص (امل) . 

. ری ج» يدل‎ )۲٢( 

)۲۸( انظر رقم )٥٢(‏ ؛ «ج» ینحلون . 
(۲۹) «ج» ناقص (مثل) . 

) ۳۰( «ج» الضطرون القهوروت . 
(۳۱) کی يفعل . 


كتاب آراء اهل المدية المافلة ا زیت ببس یکت 6 1:6 


مواظبته على ما قسر عليه لا تكسبه هيئة نفسانية مضادة ۳۲ للهيثات الفاضلة › 

فتكدر ۳۲ عليه تلك الال حتى تصير منزلته منزلة اهل المدن الفاسقة » فلذلك 

لا تضرّه الافعال التي اكره عليها » واا ينال الفاضل ذلك مى كان المتسلط 

عليه احد اهل المدن المضادة للمدينة الفاضلة » واضطر الى ان يسكن في مساكن 
۶ ۳۱ ۳۶ 

الضاد ين ۲ 


. «ج» مضادة عن افیثات‎ (r) 
. رج » فیتگرر‎ (rr) 
. النصادین‎ 4 


ملاحذلة ٠:‏ بعتر الفاراي الخلود کا لللفس الى ادرکت العقولات + حى اذا كانت فاسقة » 
اعي ' تفعل حسب هده المولات الي ادر کہا. اما الانفس الي ې م ندرك العقرلات مصرهاء في رأيه» 
اطاداء . (انظر هامش الفصل الثاني والعشر ين : ملاحظة .)١‏ 

۳3 انه يعتير الكلود روحانیاً فقط . 


م .س و١‏ 


۹ ال أ في 


المصل المَالِتعالملائون 
القول في الاشياء المشتركة لاهل المدينة الفاضلة 


فاما الاشياء المشتركة التي ' ينبغي ان يعلمها جميع اهل المدينة الفاضلة فهي ' 
اشياء » اوها معرفة السبب الاول وجميع ما يوصف به » ثم الاشياء المفارقة للمادة 
وما يوصف به كل واحد منها بما يخصه من الصفات والرتبة الى ان تنتهي من الفارقة 
الى العقل الفعال » وفعل كل واحد متها ؛ ثم الجواهر السياوية وما يوصف به 
كل واحد مها ۳ ؛ ثم الاجسام الطبيعية التي تحتها »> كيف * تتكون وتفسد » 
وان ما يجري فا يجري على إحكام واتقان ° وعناية وعدل وحكمة » وانه " لا 
اهمال فيها ولا نقص ولا جور ولا بوجه من الوجوه ؛ ثم کون الانسان » وكيف 
تحدث قوى النفس ؛ وكيف يفيض علا العقل الفعال الضوء حتی تحصل العقولات 
الاول » والارادة والاختيار ؛ ثم الرئيس الاول وكيف يكون الوحي ؛ ثم الرئساء 
الذين ينبغي ان بخلفوه ۲ اذا م يكن هو في وقت من الاوقات ؛ ثم المدينة الفاضلة 
واهلها والسعادة التي تصير الها انفسهم » والمدن المضادة ها وما توؤول اليه * انفسهم 


بعل الوت : اما بعضهم ال الشقاء “را) واما بعضهم ١‏ الى العدم ؛ ثم ١١‏ الام 
)١(‏ «اه ناقص [الي يتبغي ان يعلمها حیم اهل الدينة الفاضلة] . 
)٢(‏ لج هي . 
(۳) «ج» ناقص (مپا) . 
)4( «ج» فكيف . 
«Î» (°)‏ و «ج» واتقان 4 «ب» واتفاق . 
)٠(‏ »» » «ب» ٤‏ س«ج» وانه ؟ «ده واځا. 
(v)‏ «أ» و «ج» مخلقوه 4 «ب» بلحقوه . 
)۸( مج الهم . 
(۹) «أن» و «ج» الشقاء (وهو الاصح) ؛ «بم السعادة . 
(۰ «ج» وبعضهم فال العدم . )۱۱ وج والام 


(۱) اللقاء : لانفس أهل الدن الفاسقة » اذ ان هذه الانفس اکتسبت الكلود ولکها تشقی . 
(انظر الفصل الثاني والثلائن) . 


كعاب آراء اهل المدينة الفاضلة ل 
الفاضلة والامم المضادة ها . 

وهذه الاشياء تعرف(ب) بأحد وجهين : اما ان ترتسم ئي نفوسهم كما مي 
موجودةرج) » واما ان ترتسم فيها بالناسبة والتمثيل » وذلك ان يحصل في نفوسهم 
مثالاثها ۱۲ التي تحاكما. فحکاء ۱۳ الدينة الفاضلة *۱ هم الذين یعرفون هذه 
ببراهین ۱۴ ویبصاثر انفسهم . ومن يلي الحكاء یعرفون هذه على ما هي عليه ١١‏ 
موجودة" بيصائر الحكاء اتباعاً هم وتصديقاً هم وثقة يهم ' . والباقون منهم يعرفونها 
بالثالات التي سحا كيا » لانهم ٨١‏ لا هيئة في اذاهانهم لتفهمها ۱۲ على ما هي 
موجودة اما بالطبع واما بالعادة » وكلتاهما معرفتان " '(د) . الا ان الي الحکے ۲۲ 
افضل لا محالة؛ والذین يعرفونها بالثالات الي نحا كا » بعضهم یعرفونها عثالات 
قريبة مها » وبعضهم مثالات ابعد قلي » وبعضهم بالات ابعد من تلك » 
وبعضهم عثالات بعيدة جد" . وحاکي هذه الاشیاء لكل امة ولاهل کل مدينة 
بالثالات الي عندهم الاعرف ۲۲ فالاعرف » ورعا"" اختلف عند الام اما 
اكثره واما بعضه » فتحاكي هذه لكل امة بغير الامور التي نحاكي بها الامة 


(۱۲) «ج» الام . 

00 دا حکاء ۽ «ب» و «ج» فحکاء . 
)١4(‏ «ج» ناقص (الفاضلة) . 

. لک براهین‎ )٠١( 

)۱1( پګ یا ناقص (علیه) . 

)۱۷ «ج» وتقر بهم 9 

(۱۸) «اه و «ج» لانه ؛ «ب» لاجم . 
)14( اه و رب لتفهمهم ۶ رج لتفهمها . 
(۲۰) «ج» معرفتان 4 دا و «ب» معروفتان . 
)1( نګ پا الحكمة . 

)+( مج اعرف والاعرف . 

(rr)‏ رج رما. 


(ب) تعرف : يعرفها اهل الدن الفاضلة . 


(ج) موجودة : عل حقیقما 5 
(د) معرفتان : اعي طريقتين المعرفة ؛ وها طریق البرهان وطریق الحاكاة . 


الفاراي 


۱:۸ 
الاخری . فلذلك یکن ان يكون امم فاضلة ومدن فاضلة محتلف ملتهم ۰۲۴ 
فهم كلهم پومون سعادة واحدة بعينها ومقاصد واحدة باعیانها . 

وهذه الاشياء المشتركة » اذا كانت معلومة بېراهينها » لم عکن ان يكون 
فيها موضع عناد بقول اصلا » لا على جهة الخالطة ولا عند من يسوء فهمه لما . 
فحينئذ يكون للمعاند » لا (حقيقة) ٥٢‏ الامر ني ۲۲ نفسه » ولكن ما فهمه هو 
من الباطل في الامر . فاما اذا كانت معلومة عثالاتها التى تحاكيباء فان مثالاتما 
قد تكون فیها مواضع للعناد ۲۲ ۰ وبعضها يكون فيه مواضع العناد اقل » وبعضها 
یکون فيا ۲۸ مواضع العناد اكثر » وبعضها يكون فيه مواضع العناد اظهر > 
وبعضها يكون فيه اخفی . 

ولا عتنع ان يكون في الذين عرفوا تلك الاشیاء بالثالات المحاكية » من يقف 
على مواضع العناد في تلك الثالات ویتوقت عنده » وهولاء اصناف: صنف 
مسترشدون » فا" تزیف عند احد من هولاء شيء " ما رفع الى مثال آخر 
اقرب الى الحق » لا يكون فيه ذلك العناد » فان قنع به ترك » وان تزيٌف عنده 
ذلك ايضاً رفع الى مرتبة اخری » فان قنع ' ۲" به ترك . وکلما تزیف عنده مثال 
في مرتبة ۳۲ ما رفع فوقها » فان تریفت عنده الثالات كلها وکانت ۳۳ فيه 
منة*" للوقوف على ۳۰ الق عرف الق » وجعل في مرتبة القلدين للسکاء ؛ 


)4 رج مللهم ۰ 

(۲۰) وا » «ب» ۰ «ج» ناقص (حقيقة) ؛ ودع حفيقة . 
(r 9‏ »ج افص © ۱ 

. الكلام [لعناد »> و عضها بكون فيه مواضع] افص في «ا» و «ب» ومذکور في «ج» فقط‎ )۲٢( 
5 فيه یکون اکر‎ » (۲۸) 

)5 «ج» لن رز یف . 

۳۰( «ج» بٿيء 3 

. رج قمع‎ (YY 

. وای جهة ) وټم و «چ» مرئية‎ (r) 

۳۳( ج وکانت . 

a» )۳۶(‏ شم 6 «ب» و «ج» شه . 


(5*) «ج» عل الق عرف الق ؛ ,اي و «ب» للرقوف على عرف الق . 


كتاب آراء اهل الدينة الفاضلة _ 1۶ 


فان ١٢‏ لم يقنع بذاك وتشوق ال الحكمة » وکان ۲ في متته ذلك علمّها . وصنف 
آحرون بو ۲۸ اغراض ما جاهلیة(ه) » من کرامة ویسار او لذة في" الال 
وغیر ذلك » ویری شرائع الدينة الفاضلة عنع ما فیعمد " * الى آراء المدينة 
الفاضلة فيقصد تزييفها كلها » سواء ا“ كانت مثالات للحق » او كان الذي 
بلقی اليه منها الق نفسه. اما الثالات فتزییفها بوجهین : احداهما با فيه من 
مواضع العناد » والثاني بمغالطة وتمويه. واما الق نفسه فبمغالطة وغویه » کل 
ذلك لثلا يكون شيء عنم غرضه الجاهلي والقبيح ٩۲‏ . وهولاء " “(و) ليس ينبغي 
ان یجعلوا اجزاء الدينة الفاضلة. 

وصئف حر ٩۰‏ تاز يف عندهم اغالات كلها با فما ؛ من مواضع العناد » 
ولاهم مع ذلك سیووا الافهام » يغلطون ایضاً عن مواضع الق من الثالات » 
فیتز یف منها عندهم ما ليس فيا موضع للعناد اصلاً . فاذا "* رفعوا الى طبقة ۲" 
الحق خی يعرفوها » اضلهم سوء افهامهم عنه » حنی بتخیلوا"* الحق على 
غير ما هو به“ » فیظتّون ایضاً" * ان الذي تصوروه هو الذي ادعی الق 


. لج واد‎ )۳٣( 

. «ج» وکان‎ )۳۷٣( 

(۳۸) پا 5 

(۳۹) «ح» ناقص (ی) . 

۰ «ج» ناقص (فیعمد)‎ )٠٤( 

. »ج« ناقص (سواء)‎ )١٤( 

. يک ويقيحه‎ (e) 

(4۲۳) «ح» فهولاء . 

. رج آخرون‎ )٤٤( 

(هغ) «ا» و «ب» فيه > «ح» فیا 
( 0 یا واذا . 

)٧٤(‏ وام طببعة > «ب» و «ج» طبقة 
(۸ع) «آ» و «ب» يتخبلون ) رج پنخیلوا . 
(45) «ج» به ابضاً . ۲ 
زو فقس راشا 


(ه) جاهلبة : للمدن الجاهلية . 
(و) هؤلاء : الاشخاص ۰ 


الفاراي 


۱۰۰ 


انه هو الق ؛ فاذا تزيئف ذلك حتفي » ظنوا ان الذي تزیف هو الق الذ ي 
یدعی انه الحق لا الذي فهموه هم؛ فيقع هم لاجل ذلك انه لا حق اصلا» وان 
الذي يظن" به انه ارشد ال الق مغرور * . وان الذي يقال فيه انه مرشد ال 
الحق » مخادع موه » طالب» يا يقول من ذلك » رئاسة او غيرها(ز) . وقوم من 
هؤلاء(ط) بخرجهم ذلك الى ان يتحيروا ؛ وآخرون من هؤلاء يلوح لم مثل ما 
يلوح الشيء من بعيدء او مثل ما يتخيله الانسان في النوم ان الحق موجود ويباين ١٥‏ 
من ادراكه لاسياب یری الها لا تتأتی له » فيقصد الى تزییف ما ادرکه » ولا 
ته ی 29 ثم ** يعم او يظن اله ادرك الق" . 


(۰۱ وا و «ب»» عفرور ؟ «ج» مغرور . 
(؟كه) واه و «ج» ما لیس ؛ «ب» ويباين . 
(۰) وچ ناقص (حقا) . 

)4( «ج» 5 ُ يعلم ؟ وأ و «ب» 2 يعلم 5 


(ز) من ينتهي الى هذه النتيجة فهو من النکاك عsceptigu‏ . 
(ط) من هؤلاء الشکاك . 


کتاب آراء اهل الدينة الفاضلة 


الوصل الارن 
القول في اراء اهل الدن الحاهلة والضالّة* 


والدن ااهلة ۱ والضالة اغا حدث مى كانت اللة مينيّة" على بعض 
الاراء القدعة الفاسدة ‏ 
منها » ان قوماً قالوا : انا نری الوجودات الي نشاهدها " متضادة وکل واحد 
ما یلتمس ابطال اکر 4 ونری کل واحد ما اذا حصل داښ أعطي 
مع وجوده شيثاً حفظ به وجوده من البطلان » وشیتاً یدفع به عن ذاته فعل ضده 3 
وبجوٌز به ذاته عن ضده ؛ وشیاً یبطل به ضده ویفعل * منه جسماً شب به 
في النوع ؛ وشيئاً يقتدر به على ان يستخدم سائر الاشياء فيا هو نافع ئي افضل 
وجوده وف دوام وجوده . 
وني كثير منها () جُعل(ب) له ما يقهر به کل ما عتنع عليه » وجعل کل 
ضد من كل ضد" ومن کل ما سواه بهذه الخال » حتی تخيل لنا ان کل واحد 
مها هو الذي قصد » او ان نجاز له وحده ° افضل الوجود دون غبره . فلذلاك جعل 
له کل" ما یبطل به كل ما كان ضارا له وغير نافع له » وجعل له ما يستخدم 
به ما ینفعه في وجوده الافضل ". فانا نری كثيرا من الحيوان يشب على كثير من 
)۱( «ج ) الجاهلية . 
(۲( «ج» متبتة عن . 
)٤(‏ «ج» بفعل په منه . 
(ه) پک یا ناقصس (وحده) : 
)0( رج افص (کل) رام و «ب» کلما؛ يكن كل ما. 
2 رج ناقص (الافشل) . 


۶ ما : من هده ااوجودات‎ )١( 


(ب) (هؤلاء القوم يقواون ان كثيراً ما جعل ...) . 


(«) عل هامش «ج» : قيمن يرى ان الأقهر هو الأسعد. 


jo‏ الفاراي 


باققها » فيلتمس افسادها وابطاها » من غير ان ينتفع بشي ء من ذلك نفعاً يظهرء 
كأنه قد طبع على ان لا يكون موجود * في العالم غيره» او ان وجود کل ما سواه 
ضار لهء على ان یتجعل وجود غيره ضارا له» وان لم یکن منه شيء آنحر على 
انه موجود فقط . ثم ان" كل(ج) واحد منهمارد) ‏ ان لم يرم ٠١‏ ذلك » التمس 
ان يستعبد غيره فیا ينفعه » وجعل كل نوع من كل نوع بېده الال » وفي كثير 
مها جعل کل شخص من كل شخص في '' نوعه بهذه الال . ثم خليت ۲۲ 
هذه الموجودات ان ۱۳ تتغالب وتتهارج . فالاقهر منها لا سواه يكون ام" وجود . 
والغالب ابد" اما ان يبطل بعضه بعضاً *۱ » لانه في طباعه ان وجود ذلك الشیء 
نقص ومضرًة في وجوده هو واما ان يستخدم بعضاً ویستعبده » لانه یری في 
ذلك ١‏ الشيء ان وجوده لاجله هو . 
ويرى اشياء تجري على غير نظام » ويرى مراتب الوجودات غير محفوظة » 

ويرى امور تلحق کل واحد على غير استتهال منه لا یلحقه من وجوده ١١‏ لا 
وجود (لنفسها) " '. قالوا : وهذا ' وشبهه هو الذي يظهر في الموجودات الى نشاهدها 
ونعرفها . فتال قوم بعد ذاك ان هذه الخال طبيعة الوجودات » وهذه غطرتها » 
والتي تفعلها ١‏ الاجسام الطبيعية بطبائعها هي التي ينبغي ان تفعلها اللتيوانات 
7 (۸) وج اص (جن). 

(۹) «ج» ناتص (ان) . 

(۱۰) ول د ج» یرم ؟ «ب» یوین . 


)۱ )0 رج من > وان و «ب» ی . 

٠ u» ۱۲(‏ لابن ) «(ج» شلبت ‏ ود حعلت . 

۱۳( ې نافص (ان) . 

«ul» (14)‏ و «ب» بعضه «ج» نضا . 

(۱۰) ميه ناقص (ذلك) . 

)۱ ج“ من وجود لا وجود . 

«ln (1۷)‏ » «م» ؟ «ج» ناقص (لنضیا) ؟ «د» لنفسها . 
)۱۸( «ج» قالوا وهذا وشبیهه ... «ا» و وب» نافص (قالوا و) ۔ 
(۱۹) رح » نفعله . 


(م) ‏ اد وذ (قولید) ان . 
(د) مها: من الوجودات . 


کناب آراء اهل امدينة الفاشلة یوسب ۷ ۱2 


اشختارة باختياراتها واراداتها ' » والروية برويتها . ولذلك ۲۱ رآوا ان الدن ينبغي 
ان تكون متغالبة متهارجة » لا مراب فیا ولا نظام » ولا استتهال ختص" به احد 
لکرامة او لشيء آنعر ؛ وان یکون کل انسان متوحدا بکل خير هو له ان ۲۲ 
يلتمس ان يغالب غيره في کل خير هو لغیره ۲۳ ۰ وان الانسان الاقهر لكل ما 
يناويه هو الاسعد . 

2 حدث من هذه آرا كثيرة في الدن من آراء ابحاهلیةره) : فقوم رأوا 
ذلك * ۲ انه لا تحاب ٥٢‏ ولا ارتباط رو) » لا بالطبع ۲ بالارادة » وانه ينبغي ان 
يبغض ۲۲ کل انسان کل انسان ۲۷ » وان ینافر کل" واحد۲۸ کل" واحد 
ولا برتبط اثنان الا عند الضرورة؟۲» ولا يأتلفان ۳۰ الا عند الحاجة» ثم یکون 
(بعد) اجتاعها على ما بتمعان عليه بان يكون احدها القاهر والاخر مقهورا ۳۱ 

وان ۲" اضطرا لاجل شيء وارد من خارج ان جتمعا ویأتلفا» فينبغي ان يكون 
ريث الحاجة "۰۲ وما دام الوارد من خارج یضطرهما ال ذلك ؛ فاذا زال 
فيتبغى ان يتنافرا ویفترقا . وهذا “" هو الداء °" السبعي من آراء الانسانية . 


(۲۰( وا و «ب» وإرادتها » «ج» وارادانها (وهو الارجج اذ سبقه مم : باشتیاراها) . 
6 لهك فلذلك . 

. ناقص (أن)‎ «e» (YY) 

al» (۲)‏ و وپ بخبره ؟ «ج» هو لغيره 4 «د» ٤‏ یفیده . 
)٤٢(‏ «ج» لذك . 

(۲۰) «» و «ج» حاب : و«ب» انب . 

. واه و «ب» ینقص ؛ «ج» يبعض‎ )۲٢( 

(۲۷) «ج» ناتص (کل انسان) التانبة . 

. »ج« ناقص (واحد کل واحد)‎ (Y۸) 

۲۹( «ج ۾ الضر ؟ «أ» و «ب» الضر و رة . 

(۳۰( و «ب» یأتلعان ٠‏ «ج» یأتلفا . 

(۳۱( سح ج» القهور . 


(۳۲) «ج» فاد . 
(r)‏ رای الخاصة ؟ «ب» و «ج» الحاجة . 
(4؟) مج » فهذا 4 را» و «ب» وهذا . (۳۰) «» و «ج» الرأي ؤ ونم الداء. 


(ه) الاهلية : المدن الجاهلية . 
(و) لا ناب ولا ارتباط : بین الناس . 


1١6‏ الفاراې 


واخرون ۰ لما رأوا ان المتوحدرز) لا يمكنه ان يقوم بکل ما به اليه حاجة 
دون ان يكون له موازرون ومعاونونء يقوم له كل واحد بشيء ما تاج اليه » رأوا 
الاجماع ١‏ 
فقوم رأوا ان ذلك ينبغي ان یکون بالقهر » بان يكون الذي حصاج ال 
موازرین یقهر قوماً » فیستعبدهم » ثم يقهر بهم آخرين فيستعبدهم ايضاً . وانه 
لا ينبغي ان يكون موازره مساویاً له » بل مقهور + مثل ان يكون اقواهم بدناً 
وسلاحاً يقهر واحدًا » حى صار ذلك مقهورا له قهر به واحدًا آخر او نف ٣٣‏ 
ثم يقهر بأولئك آخرين » حتى جمع له موازرین ۲" على الترتيب . فاذا اجتمعوا 
له صيدرهم آلات يستعملهم فیا فيه هواه ٨۸‏ . 
وآحرون رأوا ههنا(ح) ارتباطاً وتحابا وائتلافا > واختلفوا في التي بها یکون 
الارتباط : فقوم رأوا ان الاشتراك في الولادة من والد؟" واحد هو الارتباط بت 
وبه يكون الاجتاع والاثتلاف ولتحاب " * ولتوازر على ان یخلبوا غيرهم » وعلی 
الامتناع من ان یغلیهم غي رهم . فان التباين والتنافر بتباین ١٤‏ الآباء » والاشتراله 
في الوالد " * الاخص” والاقرب يوجب ** ارتباطاً اشد" » وفها هو اعم يوجب ٤٤‏ 
ارتباطاً اضعف ؛ الى ان يبلغ من العموم والبعد الى حيث ينقطع الارتباط اصاگ 
ویکون تنافيًا ؛ الا عند * * الضرورة الواردة من خارج » مثل شر یدههم ٩‏ . 
)۳( «أ» ناقص (او نقرا) ‏ «ب» او نفرا ؟ «چ» واحد أو نفر . 
«lh» (rv)‏ > «ب» » «ج» موازرين ؟ وله د تامع له موازرون . 
)۸( «ج» سواه ؟ «ا» و وټم هواه (وهو الارجح) . 
(۳۹) «ج» واحد واحد (والاصح : والد واحد) مثل ما في » وای و «ب» . 
)٠٤(‏ «» و «ج» والتحاب ‏ «ب» والتجانب . 
)١٤(‏ مان سائر من «ب» بتباين 4 «ج» يتباین من . 
(e)‏ رج الواحد , 
(e)‏ ۴ پواسد . 


. يرجه ؟ «ب» و «ح» پوچب‎ al» )٧٤( 
. «اه و «ب» لا عند ؟ «ج» الآ عند + ودي فعند‎ )٠٤( 


)٩٤(‏ «ل شر یعمهم ؟ رب تر یدههم ؟ «ج» شر يحمهم. 
(ز) المتوحد : الانسان المتعزل . 


کتاب آراء اهل المديئة القاضاة _ .هتا 


ولا یقومون بدفعه الا باجتاع جیاعات کثيرة . وقوم رآوا ان الارتباط هو بالاشتراك 
في التناسل » وذلك بان ينسل ذكورة اولاد هذه الطائفة من اناث ۲* اولاد اولثلث» 
وذ کورة اولاد اولك من ٨٤‏ اناث اولاد هو لاء 3 ودلاث التصاهر : وقرم ۳۳ ان 
الارتباط هو باشتراك في الرئیس الاول الذي جمعهم الگ ودبرهم حى غليوا به » 
الوا" * خير ما من خيرات الجاهلية(ط) . 

وقوم رأوا ان الارتباط هو بالاعان والتحالف والتعاهد ' * على ما يعطيه کل 
انسان من نقسه » ولا ینافر الباقین ولا يخاذه ١١‏ » وتكون ایدیهم واحدة ئي ان 
يغلبوا غيره » وان یدفعوا عن انفسهم غلبة غيرهم لم . 

ولعرون روا ان الارتباط هو بتشابه الق ولشیم الطبيعية » والاشترالك في 
اللغة واللسان + وان ۲" التباين يباين "° هذه . وهذا هو لكل امة . فيتبغي ان 
یکونوا ** فيا بينهم متحابين ° ومنافرين ° أن سواهم ؛ فان الامم انما تتباین 
هذه الثلاثك(ي) : 

وتحرون ٢۷‏ رأوا ان الارتباط ۶۸ هو بالاشتراك في النزل » ثم الاشتراله في 


. «ج» ناقص (اثاث)‎ (ev) 

)4۸( للج ) ومن ؟ «اآ» و «ب» من . 

)44( لمق وابروا او الوا خيراً ما آشر من . 

. (ج» والعهود‎ )٠٥( 

)1م سی عل 

(۰۲) «ج» فاذا . 

. کی يتباین‎ )٠٥( 

. یکونوا . «ا» و «ب» : تكون‎ «e» )٠٥( 

(هه) «ا» و «چه متحابين 4 «ب» متجانبین . 

(5ه) «ج» منافرین . 

. «ج» الآخروت‎ )٠٥( 

(مم) ی «ج» [ان الارتباط هو الاشتراك ني السکن » وان اخصها هو بالاتراك في الازل » 
ثم الاشتراك بالسکة » تم الاشتراك ئي الحلة » ثم الانتراك في الدينة » ثم الاشراك في الصقم الذي فيه 
الدینت] . 


(ط) الجاهلية ۰ الدن الجاهلية . 
(ي) نه الثلدث : وهي تشابه الللق » الشیم الطبيمية » الاشتراك في اللغة واللسان . 


الفاراني 


1 


المساكن » وان اخصهو ١٥‏ هو بالاشتراك في النزل » ثم الاشتراك في السكة » 
ثم الاشتراك ئي احلة . فلذلك پتواسون بالجار » فان الجار هو الشارك في السكة 
وني الحلة » ثم الاشتراك ئي الدينة » ثم الاشترالك في الصقع الذي فيه الدينة . 
ومهنا ایضاً اشیاء یظن انه ينبغي ان يكون ها" ارتباط جزئي 7۱ بين 
یو کل » وشراب ۲" یشرب » ومنها الاشترالك في الصنائع » ومنها الاشتراك في شر 
پدهمهم "۰۳ وخاصة *" متّى كان نوع الشر واحد وتلاقوا» فان بعضهم یکون 
سلوة بعض . ومنها الاشتراك في لذة ما » ومنها الاشتراك ئي الامكنة الى لا یمن 


9. 


قا ان تاج کل واحد الى الآخر » مثل الترافتی °“ في السفر ۱۳ . 


(9ه) «ا» احتهم ؛ «ب» اخصهم ؟ «ج» (انظر شم ۸ه) . 
3 1( «ج» مها . 

(۱() «ا» و وټم جزقي ؛ «ج» جزئة . 

(۲( «ج» وشراب عسکر شرت . 

. «ا» و «ب» شر يلشمهم ؟ وج» شر يدم‎ )٢۳( 

)4( « ناقص (وخاصة) 9 «ب» و (ج» وحاصة . 

. ولا و «ج» الترافق ؛ «ب» التوافق‎ (1o) 

)1( وام و رب السمر ۰ رج » الاسفار 


ملاحظة : بعرض ها الفاراې الرأى القائل بان الاجعاع قائم اما عل النفعة او الموف ء او 
الدماع » ار القهر والغلبة » ویوکد على القول القائل بالتنازع للوجود وان الافصل والاقوی هو الادوم . 
وهذه كلها » حسب الفاراي » أراء لا تعفق وأراء اهل الدسة الفاضلة ‏ 


كتاب آراء اهل المديئة الثاشلکسش ٢‏ يب ستن ېپڅ )1 


الفٌصل ام س دازون 
777 العدل 


قالوا : فاذا يرت الطوائف بعضها عن بعض باحدا هذه الارتباطات » 
اما قبيلة عن قبيلة » او مدينة عن مدينة » او احلاف ۲ عن احلاف»ء او امة 
عن امة » کانوا مثل مز کل واحد عن کل واحد ؛ فانه لا فرق بين ان يتميز 
کل واحد عن " کل واحد او پتمیز طائفة عن طائفة ؛ فينبغي بعد ذلك ان 
يتغالبوا ويتهارجوا. والاشياء التي يكون علا التغالب * هي السلامة والكرامة واليسار 
ولات وکل ما يوصل به الى هذه . ويتبغي ان يروم كل طائفة ان تسلب جميع 
ما للاخرى من ذلك » وتجعل ” ذلك لنفسها » ويكون كل واحد من كل واحد 
ببذه الال . فالقاهرة منها للاحری على هذه هي الفائزة » وهي المغبوطة » وهي 
السعيدة . وهذه الاشياء هي التي ني الطبع » اما في طبع كل انسان او في طبع 
كل طائفة » وهي تابعة لما عليه طبائع الموجودات الطبيعية . فا في الطبع هو العدل . 
فالعدل اذا التغالب . والعدل هو ان يقهر ما اتفق منها . والمقهور اما" ان يقهر 
على سلامة بدنه » او هلك وتلت» وانفرد القاهر بالوجود ؛ او" قهر على كرامته * 
وبقی ذليلاً ومستعيدً! » تستعبده الطائفة القاهرة ويفعل ما هو الانفع للقاهر " 
في ان ينال به الخير الذي عليه غالب ويستديم به. فاستعیاد القاهر لمقهور هو 


(۱) «» و «ج» باحد 4 وب» يأخذ. 

)+( «ا» » وپ" » «ج» اخلاف ؛ رده احلاف . 
)٢(‏ «ج» ناقص (عن کل واحد) . 

. و «ج» التخالب + وبن التعافب‎ al» )٤( 

زه) «ج» وجعله لنفسها . 

() «ج» إن على سلامة بدنه هلك 

(۷) «ج» وان . 

(۸) «لى و «ب» کرهته ؟ «ج» کرامته بقي . 
9 (ج» الماهر . 


۱۰۸ الفاراي 


ایضاً من العدل. وان یفعل القهور ما هو الانفع للقاهر هو ايضاً عدل . فهذه 
کلها هو العدل الطبيعي : وهي الفضيلة 5 وهذه الافعال هي الافعال الفاضلة . 
فاذا حصلت انلیرات للطائفة القاهرة فينبغي ان یعطی من هو اعظم غناء في 
الغلبة على تلك انلیرات من تلك انخيرات اكثر » والاقل غناء فما اقل" . وان ۱۰ 
كانت انلیرات الني غلبوا علیها كرامة » اعطی الاعظم غناء فيه کرامة اکبر ١١ء‏ 
وان كانت اموالاً اعطی اکثر ۱۲. وكذلك في سائرها . فهذا هو ايضاً عدل 
عند طبيعي . ل1 ۱ ۱ 
الوا : واما ساثر ما يسمى عدلا » مثل ما ي البيع والشراء » ومثل رد 
الودائع > ومثل ان لا يغصب ۱۳ ولا تحور » واشباه ذلك . فان مستعمله اغفا 
يستعمله اولا لاجل اللحوف والضعف وعند الضرورة *۱ الواردة من حارج . 
وذل(ا) ان يكون کل واحد منهیارب) كأنبهها * ١‏ نفسان او طائفتان مساوية 

(احداهها) ' ' في قوتها للاخرى » وكانا يتداولان القهر . فيطول ذلك بينهما ؛ 
فیلوق کل واحد ۱۷ الامرین ۰ ویصیر ال حال لا بحتملها ۱۸ . فحینتذ جتمعان 
ویتناصفان » ویترك کل واحد منیا للاخر ۱١‏ ما کانا یتغالبان عليه فسطاً ما ؛ 
فتبقی ساتهرج) » ویشرط کل واحد منیا "۱ على صاحبه ان لا يروم نزع "۲ 

(۱۰) «ج» فان . 

(۱۱) «أ» و «ب» اكثر ؟ «ج» اکر . 

(۱۲ «ج“ اكير ؟ «ا» و «پ» ا کار . 

(۱۳) «» یخضب > «ب» یعضب » «ج» يغصب . 

. رج » الظه‎ )٤١( 

. ج“ کان نفسین او طائفتین ساو یا ف قوته لا خر‎ )٥١( 

(۱۰) يضاف (احداها) للایضاح . 

(۱۷) «ج» كل واحد من كل واحد . 

al» ۱۸(‏ جعله| 4 وب حتملها ٤‏ «ج» جملها : 

(۱۹) ناتص في دان و «ح» [للآخر ما کانا ... کل واحد مهما] . 

eh )۲۰(‏ و «ج» نوع ؟ «پ» نزع . 


(۱) وذلك : فا یتعلق باوف والضعف . 


(ب) مهما : من التعاقدین . 
(ج) ساته : ما کانا پتنازعان عليه . 


ما في يديه ۲۲ الا بشرائط . فیصطلحان عليها . فیحدث من ذلك الشرائط الوضوعة 
في البيع والشراء » ویقارب ۲۲ الکرامات ثم الواساة وغیر ذلك ما جانسها . وا 
یکون ذلك عند ضعف کل من ۳" کل » وعند خرف کل من کل . قا دام 
کل واحد من کل واحد في هذه *" الال فینبغی ان یتشارکا . ومتی قوی احدھا 
على الاخحر فينبغي ان ينقض *۲ الشريطة ویروم القهر . 

او یکون الاثنان ورد علا من حارج(د) شيء على انه لا سبيل الى دفعه 
الا بالشا رکة وترك التغالب 3 فيتشاركان ريث ذلك(ه) ؛ او يكون لکل واحد 
ميا همة في شيء يريد ان يغلب عليه » فیری انه لا یصل "۲ اليه الا ععاونة 
الاخر ۲۲ له وعشارکته له . فیترکان "۲ التغالب بینهما ریث ذلك » ثم 
يتعاندان ٢‏ . فاذا وقع التکافو من الفرق بهذه الاسباب وتمادى الزمان على ذلك > 
ونشأ على ذلك من لم يدر كيف كان اول ذلك » حسب ان العدل هو هذا 
الوجود الآن » ولا يدري انه حوف وضعف . فیکون مغرورا با یستعمل ١"‏ من 
ذاك . فالذي بستعمل هذه الاشیاء » اما ضعیف او ۲۱ خائف ان یناله من غيره 
مثل الذي بد" في نفسه من الشوق الى فعله » واما مخرور . 


(۲۱( «ج» يده . )۲۸( «ج» فیتشا رکان ی التخالب بیهما ؛ 
(۲۲) «ا» ویمارض + «ب» ویقارب » «ا» و «ب» فير کان .. 

«ج» ویعارفین . (۲۹) واه «ب» » «ج» یتماندان ؛ رده 
(rr)‏ (ج» عن . یتعاوئان . 
)٢ (‏ و ېله )۳۰( «ج» يستعمله . 
(۲۰) «ج» ینقص . (۳۱) «ج» نات (او). 
)۲۳( «ج» يقبل . (۳۲) «اه محل » «ب» محدث ؟ «ج» جد . 
(۲۷) «ج» آخر . 


(د) ورد عاها خطر من خارج . 
(ه) ريث ذلك : طالا هذا اللطر پددضا . 


ملاحظة : یستعرض الفاراي النظریات الختلقة الخاصة بالعدل الطبيعي : مها من تقول ان العدل 
قائم على القوة (وهي نظرية السوفسطائیین مثل غورغیاس قدعاً ونيتشه سدیثا) . 

ومنبا من تقول ان العدل قا على المنفعة » وما من تقول ان العدل قائم على الحوف ... 

- وکلها نظریات تضاد آراء اهل الدينة الفاضلة ‏ 


الفاراب 


۱3۰ 
الزیلالتارس اټ رشت 
القول في اللحشوع 


واما الشوع فهو' ان يقال ان لها" يدير العالم » وان الروحانيين مدبرون 
مشرفون على جميع الافنعال » واستعال ۲ تعظيم الإله * والصلوات ولتسابیح 
والتقاديس » وان الانسان اذا فعل هذه(ا) وترك كثيرًا من اللحيرات القشوقة في 
هذه الحياة » وواظب على ذلك » عنُوّض عن * ذلك وكوفي يخيرات عظيمة 
يصل ايها بعد موته . وان" هو لم يتمسك بشيء من هذه » واخذ الخيرات في 
حياته » عوقب عليها بعد موته ” بشرور" عظيمة یناما" في الاخرة . 


فان هذه كلها(ب) ابواب من الحيل والمكايدة على قوم ولقوم ؛ فانم 
حل ویکاید * لن یعجز عن الغالبة علي هله الليرات بالصالة ١‏ واا هدو قاع 
ومكايد ۱۲ يكايد بها من لا قدرة له ۱۳ على الجاهدة والصلابة يبدنه وصلاحه 


410 :و ناه (قبر). 

۲( (ج» ان ههنا البا مدين العالم روحانیین مدبرين مشرفين . 

(۳) «ا» واستعظام 4 «ب» و «ج» واستمال . 

(4) «ج» الله والروحانیین . 

(م) «ج» من . 

() «اأ» و «ج» ناتص [وان هو لم یتمسك بثيء ... بعد موته| . 

(۷) وم وكوي پشر ور . 

)^( زج یناله . 

(5) «ا» و «ب» ومصايد لمن يعجز عن المغالبة ؟ «ج» ومكايد ممن يعجز عن المكايدة الغالة . 

(۱۰) «أ» و «ج» بالصالة ؛ «ب» بالصالة . 

(۱۱) «ا» و «ب» واحاهرة ؟ ج“ وامحاهدة . 

(۱۲) «ا» و «ب» ومکابدة » «ج» ومکابد : 1 

۱۳۱ «أ» و وب» : من لا قدرة له على احاهرة پاخذها والصالة پیدیه وسلاحه بذير روية وءحوئة » 
تخوبفهم (بتخوبفهم) وقعهم ‏ 

019 ي لاله 

ا ها ره رازه 


کتاب آراء اهل المديئة الفاضلة سس 1 


وخبث رویته ومعاونته بتخويفهم وقعهم لان * بترکوا هذه انلیرات كلها او 
بعضها لیفوز بها آحرون ۱۳ ۰ من ١“‏ یعجز عن انجاهدة ۱۲ بأخذها وبالغلبة ۱۸ 
عليها . 


فان المتمسّك بېنه(ج) یظن" به*۱ انه غير حریص علیها » ویظن به 
انير ؛ فیرکن اليه ولا يحذر "۲ ولا یتقی ۲۱ ولا يتهم » بل مخفي مقصده وتوصف 
سيرته انها الالهية ؛ فیکون زیه ۲۲ وصورته صورة من لا يريد هذه اتحيرات ۲۳ 
لنفسه + فیکون ذلك سببآ لان یکرّم ویعظم ویوسل *۲ لسائر الخيرات » وتنقاد 
النفوس له » فتحبّه ۲۴ فلا تنكر ارتکاب ۲" هواه في کل شيء » بل يحسن عند 
الجميع قبیح ما یعمله » ويصير بذلك الى غلبة الجميع على الکرامات والریاسات "۲ 
والاموال واللذ ات ونیل الحرية ^" » فتلك الاشیاء اغا جعلت طذه . 


وکا ۲٩‏ ان صیل الوحوش › مته ما هو مغالبة وحاهدة "۳ » ومكه ما هو 


. «ج» ولان » «ا» و «ب» لان‎ )١4( 

. «ج» آخرين 4 «ا» و «ب» آخرون‎ )٠١( 
. «ج» فن‎ )۱۹( 

(۱۷) دا» و وټین احاهرة . 

(۱۸) واه و «پ» او . 

(۱۹) پک ناقص (به) 5 

(۲۰) وا جوز ؟ «ب» و «ج» عذر . 

(۲۱) «ج» ولا يبقى ولا يفهم . 

(۲۲) «ا» و «ج» رويته ؟ «ب» زيه . 

 هسفنل «ج» اخيرات كاها‎ (r) 

. «ا» و «ج» يسل ؛ «ب» يؤمل بساثر‎ )۲٤( 
)يي «ج» ناقص (فتحبه)‎ 

. رج فلا تنکر أن يكائد هواه‎ )۲٢( 

. و «ج» والر یاسات + «ب» والديانات‎ 1۳ (rv) 
«ا» و «ب» الحيرية ؛ «ج» الحرية.‎ )۲۸( 
فك 4 وا و وب» وکا‎ a )۲٢( 

(۳۰) واه و وټم جاهرة ؛ رج» مجاهدة . 


(ج) يذه اللیرات . 


م. ف - ۱۱ 


اي 


۳ 
مخاتلة ١٣‏ ومكايدة » كذلك الغلية على هذه اللخيرات ۴٢‏ ان تكون عغالبته » او 
الذي هو بالحقيقة مقصده » ولا يحذر ۲۳ ولا يتقي ولا ينازع » فيناله بسهولة . 
فالمتمسك ببذه الاشياء والمواظب عليها » متی كان انما يفعل ۴" ذلك ليبلغ 
لثي ۲۹ الذي جعل هذه لاجله » وهو الواتاة بها في الظاهر لیفوز باحدی ١٢‏ 
تلك الخيرات او يجميعها » كان ۳۲ عند الناس مخبوطاً . فيزداد ۸ بيقين وحكمة 
وعلم ومعرفة ) جلیاک سو » معظماً ممدوحا ؛ ومی كان يفعل ذلك لذاته لا 
ليئال به هذه الخيرات » كان عند الناس مخدوعاً » مغروراء شقاً. امق » 
عديم العقل » جاهل حظ نفسه » مهيئاً » لا قدر لهء مذموماً . غير ان كثيرا 
من الناس بظهرون مديحته لسخرية ؟ ۳٩‏ به » وبعضهم يقويه لنفسه في ان لا یزاح "* 
في شيء من الخيرات » بل يتركها ' * ليتوفر عليه وعلى غيره + وبعضهم يمدحون 
طريقته ومذهبه خوفاً ان يسلبهم ما عندهم على طريقته . وقوم آخرون ,عدحونه 
ويغبطونه لاهم ايضاً مغرورون مثل غروره ‏ 
فهذه وما اشبهها هي ۲* آراء الجاهلية(د) التي وقعت في نفوس كثير من 

(۳۱) «اه و «مى خاتله ومكايدة ؟ «ج» جاملة ومكيدة . 

)+( ۳ و وب اخيرات تكون عطالبته 6 وتکون مخاتلته ؛ «ج» اخيرات إن تكون ممغالبة 
او تكون عجاملة . 

«Î» )۳۳(‏ حور © «ب» و برح» عدر . 

. اه و«ب) يفعل ؛ «ج» یعقل‎ )٤٣( 

(۳۰) وج ناقص (الشيء) : 1 

, «ا» و وم» باحدی © «ج» یاحد‎ )۳٣( 

. رج کان . واه و «ب» : وكات‎ (fv) 

)۳۸( 4 فائراً ذا كيس ؟ «ب» فيزداد بیقین ؟ «ج» فایز اذا كيس وحكمة . 

(۳۹) «ج» للسخربة مته . 

. (ج» يزا مه‎ )٠٤( 

. بک تركا‎ )١٤( 

(۲ :۶( («ج» في . 


(د) الجاهلية : الدن الجاهلية . 


کتاب آراء اهل الدينة الفاضلة ۱۰۳ 


الناس عن الاشیاء التي تشاهد ئي الوجودات . واذا حصلت لم الخيرات الي غلبوا 
عليها » فينبغي ان حفظ وتستدام ود ۳* وتزيد » فانها ان لم یفعل بها ذلك 

فقوم منهم روا ان یکونوا ابد ؟؛ بآرم يطلبون مغالبة آحرين ابد . 
وكلما °“ غلبوا طائفة ساروا ال اخری . وآخرون يرون ان ممتد و۱ ۴ ذلك 

من انفسهم ومن غيرهم » فيحفظونېا و اما من انفسهم فبالغاية 
ار د ابيع ولش لک الهاو ن ؟ وغیر ذلك » واما من غيرهم فبالغلية » 
ولحرون رآوا تزييدها في غيرهم ' * بالوجهین جميعاً . 

وتحرون رأوا ذلك بان جعلوا انفسهم قسمين : قسماً يريدون تلك "١‏ وید ونا 
من انفسهم ععاملات ۰*۲ وقسماً يغالبون علیهم *(ه). فیحصلون طائفتین 
کل واحدة منفردة بشيء : احداهما * * بالخالبة والاخری بالعاملة الارادية . 
وقوم ° * مم روا ان الطائفة العاملة ما هي انام » والمغالبة هي ذ کورهم . 
واذا ضف بعضهم عن المغالبة جعل ني العاملة . فان لم يصلح لا لذا ولا لذالك * 


(4۳) واه وعد ؛ وپس وتثمر ؟ «ج» وعد . 
)44( مج" ناقص (ابدآ) . 

. مج فکلما‎ )٠٤( 

39 رج ېدوا 

. دأ» فيز یدوا ؟ «ب» فيد بر ونها 5 (ج» وبر یدونپا‎ (tv) 
. ران و «پ» اقص (فالغاية الارادية)‎ (4۸) 
. رجه والتحارض ی ما و «ب» والنحارض‎ )٩٤( 
ه) و «پ ناقص (ي غیرم) ۔‎ ٠ 

(۱ه) رج » ذلك ؛ واه و «ب» تلك . 

(۲ رج » پالعاملات . 

(or)‏ رج عاها. 

وه) ې احديهما . 

. لاج » فقوم‎ (o 

(5ه) 7 و «ب» لذا ؛ مجه لذاك . 


(ه) الاصح ٠‏ ینالبون عليها غيرهم (خارج قوییم) . 
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جعل فضا . وآحرون روا ان تكون الطائفة العاملة قوماً آحرين غير ١۷‏ ما يغلبونهم 
ويستعبدونهم » فیکونوا هم التولین ** لضرورتهم ** ولفظ الخيرات الي يغلبون 
عليبا وامدادها وتز بيدها . 

وآخرون قالوا ان التغالب "۲ في الوجودات انما هي بين الانواع الختلفة > 
واما الداخاة تحت نوع واحد فان النوع هو رابطها الذي لاجله ينبغي ان یتسالم . 
فالانسانية ۲۱ لناس هي الرباط ۲ + فينيغي ان یتسالوا بالانسانية ۳ » ثم 
يغالبون ۲۴ غيرهم فیا ینتفعون به من ** سائرها ویترکون ما لا ینتفعون به . فا كان 
مما لا ينتفع په ضارًا غلب على وجوده » وما لم يكن ضارا "' تركوه . وقالوا ٧۷‏ 
فاذارو) كان كذلك فان اخيرات التي سبیلها ان يكتسبها بعضهم(ز) عن بعض » 
فينبغي ان تكون بالمعاملات الارادية » والتي سبيلها ان تكتسب وتستفاد من سائر 
الانواع الاخر » فينبغي ان تكون بالغلبة اذ كانت الاخحرى *"(ح) لا نطق ها 
فتعمل ۲٩‏ العاملات الارادية . وقالوا " : فهذا هو الطبيعي للانسان. فاما١"‏ 


(۰۷) «اه و «ب» غير ما ؛ «چ» غيرها . 
(۸ه) «ا» المزلون ؟ «پ و «ج» المتولين . 
زةه) «اآ» و «ب» صوربم ؟ جح لضر و رهم ۲ 
)٠۰(‏ وام و «ب» التغالب © «ج» المغالبة . 
)١۱(‏ «۱» و «ب» فالانسية 4 «ج» فالانسانية . 
)۲ «ج» اریاط . 

(5) «ا» و «ب» بالانسية ؛ «ج» بالانسانية . 
)٩٩(‏ « و «پ» يغالبون ؛ «ج“ يغالبوا . 
4 د اص زو سائيها وير كرد عا TESS‏ 
)5 نمق ضار . 

. «ج» قالوا‎ )٧۷( 

)1۸( لم الا خر : 

a ()1۹(‏ فتعقل ؛ «ب» فتعمل . 

(۷۰) ج » قالوا : وهذا . 

)۷۱ «ج» واما . 


(و) وقالوا : استنعجوا من ذلك . 
(ز) يعضهم : تعض الناس . 
© الاخرى : للانواع الاخری . 


کتاب آراء اهل الدينة الفاضلة ٣٢‏ 


الانسان الغالب فليس با هو مغالب طبيعياً . ولذلك اذا كان لا بد من ان یکون 
ههنا امة او طائفة حارجة عن الطبيعي (ط) للانسان » تروم مغالبة ساثر الطوائف(ي) 
على انلیرات التي بها ؟ "ء اضطرت الامة والطائفة الطبيعية الى قوم مهم ینفردون 
بمدافعة امثال اولئتك ان وردوا عليهم يطلبون مغالبهم » وعفالبتيم على حق 
هوثلاء ۲۳ ان كانوا اولئك غلبوا عليه » فتصير کل طائفة فيا قوتان : قوة تغالب 
بها وتدافع > وقوة تعامل بها . وهذه(ك) الي بها تدافع (ل) ليست لما على انا 
تفعل ذلك بارادتها »> لکن يضطرها الى ذلك با يرد عليها من خارج . وهولاء 
على ضد ما عليه اولتك » فان اولئك يرون ان المسالمة لا بوارد " من خارج(م) » 
وموللاء يرون ان الخالبة لا بوارد*" من خارج(م) . فيحدث ۲۲ من ذلك هذا 
الرأي الذي للمدن المسالمة . 


(vr)‏ «ج» طا؛ رام و «ب» بها. 

. وم مؤلاء‎ (vr) 

. لج » لوارد © واه و «بم بوارد‎ (ve) 

(ه۷) «ج» لوارد . 

(۷۰) ج» فیحدث من هذا الرأي الدن السالة من مدن الجاهلية . 


(ط) الطبيعي : الیو الطبيعية . 

(ي) الطوائف : المعندية . 

(ك) وهذه : القوة . 

(ل) تدافم: للامة . ۱ ۱ 
(م) لا بوارد من خارج ؛ بل انها طبعية . 


سیب تب سس وی نی ماوت سس سیسات لا را 
الفص لالتايع َال رر 
القول في الدن احاهلية " 


الدن الجاهلية » منها الضروریة(ا)» ومنها ' البدلة» ومنها الساقطة ۲» ومنها الكرامية» 
ومنها المجاعية . وتلك الاخری ۰ سوی الیاعیةزب) » انما هة اهلها جنس واحد 
من الغايات . واما اعماعية فذات هم كثيرة : قد اجتمع فيا هم جميع الدن(ج). 
فالغلبة " والدافعة التي تضطر اليما الدن السالة » اما ان تكون في جاعتهمء واما 
ان تكون في طائفة بعینیها » حتی یکون اهل المدينة طائفتین : طائفة فيا القوة 
على الغالبة والدافعة » وطائفة ليس فيا ذلك . فپذه الاشیاء بستدعون انلیرات 
التي هي هم . وهذه الطائفة > من اهل الجاهلية » هي سليمة النفوس » وتلك 
الاو رديثة النفوس لاما تری الغالبة هی اللحير » وذلك بوجهين : خاهدة * 
وخاتلة * . فن قدر منهم على الجاهدة“ فمل ذلك » وان لم یقدر فبالدغل 
والغش والراياة ۲ والتمويه والمغالطة . 

والاخرون اعتقدوا ان ههنا سعادة وکالاً > یصل اليه الانسان بعد موته وني 
() وج ناقص (ینبا للبدنت . 

(۲) «اه و «ح» المساقطة ؛ وپس السافطة . 
(۳) «» و «ب» بالغالية + «ج» فالغلبة ‏ 


«n» (¢)‏ و «ج» ماهدة 4 ر«ب» مجاهرة . 
(ه) دا و «ب» وشاتلة > «ج» ويخاملة . 


(؟) انطر رقم (4) . 
(۷) «ح» والنش والحيانة والمكيدة والرأة . 


)1( الضر ورية : تكتفي بالضروري » اد انها لا تستطیم الحصول على اكثر مته . 
(ب) الجاعية : الدن الاعبة. 
(ج) الدن ٠‏ الدن الجاهلية . 


ع عل ماښ » ۳ £ ان الانسان هو ا موجود الطبيعى 75 ۳ أنه هو النفس ققط ¢ ا ال رکب 
من اليدن والفس . 1 


كعاب آراء اهل المدينة الفاضله .ا 


الحياة الاحری ؛ فان مهنا فضائل وافعالاً فاضلة في الحقيقة یفعلها "(د) لینال بها 
السعادة بعد الوت . ونظروا » فاذا ما بشاهدون " في الوجودات الطبيعية لا یکن 
ان ینکروا " ' ويجحدوا ؛ وظنوا انهم ان سلموا ان جميعها' ' طبيعي على ما هو 
مشاهد » اوجب ذلك ما ظنه اهل اباهلية . فرأوا لذلك ان یقولوا ان اموجودات 
الطبيعية الشاهدة على هذه الخال . وجود ! آحر غير الوجود الشاهد الیوم » وان 
هذا الوجود الذي ها اليوم غير طبيعي فا بل هي مضادة ۱۲ لذلك الوجود الذي 
الوجود لیحصل ذلك الوجود الذي هو العال الطبیعی > لان هذا الوجودره) هو 
العائق عن الكال ؛ فاذا بطل هذا » حصل بعد بطلانه الکال . 
وتحرون يرون ان وجود الوجودات حاصل فا الیوم » ولکن اقترنت الها 

واختلطت بها اشياء آحر » فسدنها۱۳ وعاقتها عن افعاها » وجعلت *۱ كيرا 
منها على غير صورتبا » حتی ظن مثلاً بما لیس بانسان انه انسان » وجا هو انسان 
انه لیس بانسان » وبما هو فعل الانسان١١‏ انه ليس بفعل له » وما ليس بفعل 
له انه فعل له» حتی صار الانسان ني هذا الوقت لا يتعقل ١‏ ما شأنه ان يعقل ۱7 
ویعقل ۱۲ ما لیس شأنه ان یعقل ۱۲ . ویری في اشیاء كثيرة انها صادقة ولیست 
كذلك » ویری في اشياء كثيرة انها محالة من غير ان تکون كذلك . 
9 ج يفيل . 

6 نمق نشاهد . 

(۱۰( «أ» ینکروا و جوا » «ب» بذکر ؟ «چ» کر و جحد . 

(۱۱) «ا» و «ب» جیما طبیمیاً ؛ رجا حبعها طبيعي . 

(۱۲ رج ماد . 

(۱۳ يی پا افسدما . 

۱4 لاح 4 وحیلت . 

)2 واه و وم» الانسان ؛ (ج» اقسات . 

. «ب» یفعل ؛ دا و «ح» يعمل‎ )١5( 


(د) يقعلها : الانسان . 
)( الیجود : الظاهر » الشاهد . 
(و) ذلك الوجود : القبقی . 


۸ الفاراي 


وعلى الرأيين حيعاً » يرون ابطال ۱۲ هذا الوجود الشاهد » لیحصل ۱۸ ذلك 
الوجودرو) . فان ۱۴ الانسان هو احد الوجودات الطبيعية » وان الوجود الذي له 
الآن ليس هو وجوده الطبيعي ؛ بل وجوده الطبيعي وجود آحر غير هذا » وهذا 
الذي له الان مضاد لذلك الوجود وعائق عنه ؛ وان الذي للانسان هو *۲ اليوم 
من الوجود فشي ء١١‏ غير طبيعي . 
فقوم رأوا ۲۲ ان اقتران النفس بالبدن ليس بطبيعى » وان الانسان هو 
النفس ؛ واقتران ؟؟ البدن الپا ۲۴ مفسد لما مغیتر لافعالهاء والرذائل انما تكون 
عنها لاجل مقارنة البدن ها » وان الها وفضيلتها ان تخلص من البدن + وانها في 
سعادتها ليست تحتاج الى بدن » ولا ايضاً في ان تنال السعادة تحتاج الى بدن ولا 
ال الاشاء ٥٢‏ اللحارجة عن البدن» مشل الاموال وا جاورين والا صدقاء واهل 
الدينة ؛ وان الوجود البدني هو الذي يحوج الى الاجناعات الدنبة والى سائر الاشیاء 
الخارجة(ز) . فرأوا لذل*۲ ان یطرح هذا الوجود البدني . 
وآحرون روا ان البدن طبيعي له » ورآوا ۲۲ ان عوارض النفس هی الى ليست 
طبيعية للانسان » وان الفضيلة التامة» الي بها تنال السعادة» هی ابطال العوارض 
واماتتها . فقوم رآوا ذلك في جميع العوارض » مثل الخضب والشهوة واشباهها ۲۸ 
۱۷ «ج» ناقص (ابطال) . 
(۱۸) سک حصل او حلص . 
(۱۹) «ج» رات . 
(۲۰) «ج» ناقص (هو) . 
(۲۱) «» و دي فتيء » «ب» قسراً. 
(۲۲ رج » راو ذلك . 
(۲۳) «ج» فافران . 
)4( «ج» اليه . 
(۲۰) «ج» أشباء . 
۲۰ «ج» اقص (لذلك) ‏ 


(۲۷) «ج» ولکن راوا . 
)۸( 7م واشباهها . 


(ز) اللارجة : عن الجم . 


كعاب آراء اهل الدينة الفاضلة بس سب پےنپي ٢۹٩4‏ 


لالم ٩٢‏ رأوا ان هذه هی اسباب ايثار هذه التى هی خيرات مظنونة » وهی الكرامة 
والیسار والتّذات ؛ وان ایثار الغلبة انما "۳ يكون بالغضب وبالقوة الغضبية » والتباین 
والتنافر یکون بهذا" . فرأوا لذلك ابطالها كلها . وقوم ۳۲ رآوا ذلك في الشهوة 
والغضب وما جانسها » وان الفضيلة والکال ۳۳ ابطاها . وقوم رآوا ذلك في عوارض 
غير هذه" » مثل الغيرة والشح واشباههیا ؛ ولذلك رأى قوم ان الذي يفيد الوجود 
الطبيعي غير الذي يفيد الوجود الذي ا*" الآن ؛ ثم "" ان السبب الذي عنه 
وجدت ۳۲ الشهوة والغضب وسائثر عوارض النفس » مضاد للذي افاد الجزء الناطق . 
فجعل بعضهم اسباب ذلك تضاد الفاعلين(ح) » مثل انبدقلیس ۳ . وبعضهم 
جعل سبب ذلك تضاد الواد » مثل فرمانیدس ۴۹ في آرائه الظاهرة » وغيره من 
الطبیعیون . 

وغير هذه '؛ الاراء » يتفرع ما ینحکی عن كثير من القدماء : «مت 
بالارادة تحبى بالطبيعة *». فانم يرون ان الوت موتان » موت طبيعي وموت ارادي. 


. »ج لا راوا‎ )۲٢( 

(۳۰) «ج» ما . 

زرحم دان و وپ» هذا ء ج“ ېله . 

(۳۲) «ج» ناقص (فوم) . 

. «ب» و «ج» والکال‎ ٤ «ا» والال‎ )۳۳٣( 
. «ج» هذا‎ )٤٣( 

(۳۰) «» و «ج» لما ؛ وب طا ‏ و«ده لا. 
(۳۰) «ج» وان . 

(۳۷) «اه و «ج» وجدت ؛ «پ» احدث . 
۳۸( 1۳ و «ج» انیدقلیس ؛ وب» النووقلیس . 
(۳۹) 1۳ و «ج» فرمائیدس 4 «ب» هرما سدس . 
)٠٤(‏ «ج» هذا . 


(ح) الفاعلین : اعتبر انبدقلیس الب والكراهية (الغابة) القوتین اللتين يكون ميا اتصال وانفصال 
عتاصر الجسم + وهاتان القوتان متميزتان عن العتاصر وا ما ما . يبا فرمانیدس اعتبر العناصر تتصل 
وتتفصل من ذاما لا من جراء قوة متميزة عمها. 


(«) هذا فول الرواقبين ؛ معناه : على الانسان ان مخضع الطبيعة . 


الغاراي 


۱۷٧۷۰ 


ویعنون بالوت الارادي ابطال عوارض النفس من الشهوة والغضب ؛ وبالوت 
الطبیعی مفارقة النفس اللسد . ویعنون ۱ * بالحياة الطبيعية الکال والسعادة . وهذا 
على رأي من رأى ۲* ان عوارض النفس من ٤‏ الشهوة والغضب ۶۳ فين ف 
الانسان . 
والیي ذکرناها من آراء القدماء فاسدة » تفرعت هنا آراء انیثت ** منها 
ملل * في كثير من الدن الضالة . 
وآخرون » لما شاهدوا من احوال الوجودات “٠‏ الطبيعية تلك التي 

احتصصناها ** اولاً » من انها توجد موجودات عنتلفة متضادة » وتوجد حیناً ولا 
توجد حیناً » وساثر ما قلنا » رآوا ان الوجودات » التى هی الآن محسوسة او معقولة » 
ليست ها جواهر محدودة » ولا لشيء ما طبيعة نخصه » حت یکون جوهره هو 
تلك الطبیعة وحدها فقط » ولا يكون غیرها * * » بل کل واحد منها جوهره 
اشیاء غير متناهية » مثل الانسان مثلا ؛ فان الفهوم من هذا اللفظ شيء غير 
محدود ابلوهر » ولکن جوهره وما يفهم مئه اشیاء لا نباية لها . غير أن ما احسسناه ' ° 
الان من جوهره هو هذا احسوس » والذي عقلنا مته هو هذا الذي نز ان ٩۱‏ 
نعقله منه الیوم . وقد جوز ۲* ان يكون ذلك شیثاً آحر » غير هذا العقول وغير 
هذا امحسرس . وكذلك في کل شیء هو الان"" لیس هو موجودًا » فان 

. «ا» و «ب» ویعنون ؟ «ج» ویریدون‎ )١٤( 

۰ ھم ید ی‎ (e) 

(4) «ج» ناقص امن الشهوة والغضب] . 

. و «ج» قسر  «ب» قسراً‎ ( )٤( 

. شپت‎ «en © «ا» و وبمھ انبتت‎ )٤٥( 

)25 ج ملك . 


(۶۱۷) «ا» الموجبات ؛ «ب» و «ج» الوجودات . 
(4۸) «ل» و ر«ب» اقتصصنا $ «ج» اختصصتاها . 
(44) «ا» و «ب» غرها ؟ «ج» غيره . 

)٠٥(‏ «ج» احسسنا. 

(۱) بج انا. 

(۰۲ رج وقد يكون . 

(٥ه)‏ «ج» هو الان هو موجودة . 


كعاب آراء اهل الدينة القافلة ۱۷۲ 


جوهره؟* ليس هو هذا العقول من لفظه فقط » لکنه هذا وثی ء آخر غيره ما لم سه“ 
ولم نعقله » ما لو جعل ذلك مکان" هذا الذي هو الآن موجود لاحسسناه او لعقلناه . 
ولکن ۰ الذي حصل موجود ا هو هذا ؛ فان لم يقل قائل ان الطبيعة " " طبيعة 


الفهرم من کل لفظ ‏ لیس ۲* هو هذا العقول الان » لکنه ۸" اشیاء اخر 
غير متناهية » بل قال انه هذا ويجوز ان يكون غير هذا عا لم تعقله"" » فلا 
فرق في ذلك ؛ فان الذي جوز ويمكن اذا وضع موجود! لم يلزم منه محال . 
وكذاك ١‏ في كل ما عندنا انه لا يجوز غيره او لما" يمكن غيره » وقد" 
جوز ان يكون غيره » وانه ليس الذي تلزم ضرورة عن تضعيف ثلاثة ثلاث 
مرات ۲۳ وجود" التسعة » بل ليس جوهره ذلك . لکن یکن ان يكون الحادث 4 
عن ذلك شیتاً آحر من العدد » او ٠‏ ما انفق من سائر الوجودات غير العدد "3 » 
اي ثي ء اتفق » او بيدا کون یه وم مهن بل قد يمكن "° ان ن یکون 
محسوسات ومعقولات ٨۸‏ ب نهاية » لم حس بعد » ولم تعقل » او لم توجد؟' 

قتحس او تعقل . وكذلك کل لازم عن شيء ما » فانه ليس انما يلزم لان جوهره 
ذلك الشي ء الزم ذلك ء بل لانه هكذا اتفق » ولان فاعلاً من خارج ذلك الشيء 


(4ه) «ج» جرهره هو ابشاً المعقول من لفظه » لكن هذا واشياء اخر غيره غا لم سه . 
( د)0 لکن 

E 

(۰۷) «ح» ناقص (ليس) . 

(مه) «ج» لکن واشیاء . 

)۹( «ج“ تعقله بعد . 

۰ هج » نافص ( کذاك ي( . 

. «ج» لا‎ )١۱( 

۲( رج فقد , 

(۳() وله و «ج» مرات ؛ «ب» مراتب . 
)٠٩(‏ 1 و «ج» الحادث ؛ وپ» الحادثات . 
)٠۰١(‏ «ج» اما . 

(دد) ول و «ج» العدد » رربم المعلكد . 
(۷) «ج» یکوت . 

)1۸( «ج » وی معشولات . 

. وج تد‎ 14٩) 


۷۲۴-سا ارا 


کون الانعر عنده او في زمان کون ذلك او عند حال من احواله . قاعا'" حصول 
كل موجود الآن على ما هو عليه ۷۱ موجود » اما باتفاق » واما لان فاعلاً من 
حارج اوجدهما " ا(ط) ۰ وقد كان یکن ان حصل بدل" ما يفهم عن لفظ 
الانسان شا آعر غير ما نعقل اليوم ؛ وشاء ۲۳ ذلك الفاعل ان يجحل من بين 
تلك » التي كان يقدر ۲۴ ان مجعلها هذا المعقول(ي) ؛ فصرنا لا مس ولا نفهم 
منه(ك) غير هذا الوجه احد۲*۲ . وهذا من جنس رأي من یری ان کل ما نعقل 
الیوم من شيء ۰ فقد عکن ان یکون ضده ونقیضه ۲۲ هو الق" ؛ الا ان اتفق 
لنا اوکد ۲۲ ان تجعل في اوهامنا ان الحق هو ^" هذا الان الذي نری » ان الفهوم 
من لفظ الانسان » قد عکن ان یکون شيثاً آحر غير الفهوم منه الیوم » » واشیاء 
غير متناهية . على ان کل واحد من تلك هو طبيعة هذه الذات ؟۲ الفهومة » 
وان ۸۰ تلك ان كانت هي وهذا العقول اليوم شيئاً واحدا في العدد » [فلیس ۸۱ 
العقول الوم شيا واحد في العدد] » ولیس العقول من لفظ الانسان بشيء آخر 
غير هذا العقول الیوم. فان كانت(ل) ليست هي واحدة بالعدد بل كثيرة مختلفة 


(۷۰) » واعا . 

)001 لاج هوپة . 

(۷۲) «اآ» و «پ» اوجدها ؛ «ج» اوجدها . 

. «ج» ولکن الیو م شيثاً‎ (VT) 

. «ب» یقدر‎ ٩ رأ و «ج» یعرف‎ (v4) 

. ول احد‎ (۷o) 

429 «ج» او نقيضه . 

)۷۷ واه او كنا ؟ رب» او كد ان ؟ «ج» او كنا جعل ف اوهامنا . 
(۷۸) «ج» وهو . 

629 »زج اللذات . 

(۸۰) «ج» فان . 

(۸۱) الكلام [ملیس المقول ... واحداً في العدد] فاقص في «ج». 


(ط) اوجدها . اعي النىء وما يشتب علبه . 
(ي) هذا العقول : من بين العقولات الآخر . 
(ك) مته : من هذا اللفظ . 

0 كانتت : الاهیه . 


كقات آراء آهل اکذفته اقا له تس سس نی سب ل ا 


ا دود » فاسم الانسان يقال علیما(م) بالاشئراك » وان كان ت(ن) مع ذلك مما 
عکن ان يظهر في الوجود معاً » كانت على مثال ما يقال عليهما '" اسم العين(ص) 
اليوم ۰ ویکون ایضاً اشیاء بلا نهاية في العدد معا ۽ وان کانت(ع) ما لا عکن 
ان وجد مع بل كانت تتعاقب » فهی "١‏ متضادة او متقابلة في الجملةء 
وان *۸ كانت متقابلة وکانت بلا نهاية او متناهية » لزم ان يكون کل ما عندنا 
انه لا جوز غيره او نقیضه ؛ فانه عکن ان یکون نقیضه او ضده او مقابله ئي 
الجملة هو ايضآ حق : اما بدل *۸ هذا او مع ضده . فیلزم من هذا ان لا يصح 
قول يقال اصلكً ‏ وان یصح جميع ما يقال ۰ وان لا يكون في الکون "۸ الاً اصلا. 
قانه ان وضع شىء ما طبیعة شىء ما » جاز ان یکون غير ذلك الذي یفهم ٩۲‏ 
على لفظه الیوم . وطبيعة ٥٨‏ شي ء ما ا لا ندري اي شيء هو ما عکن ان 
يصير موجود » فبُحس او يعقل ويصير مفهوماً ؛ ولکن لیس هو معقولاً عندنا 
اليوم . وذلك الذي لا ندري الان اي شیء هو » وقد“ عکن ان يكون ضده 
او مقابله في الجملة » فیکون ما هو محال عندنا مکناً ان لا یکون الاً(ف) . 


۲ و ررب» علېيا ؟ «ج» علها‎ «ln (AY) 

. «ج» وهي‎ (۸Y) 

(۸4) «ج» فان . 

. «ا» و «ب» اما بدل هذا او مم ضده ؛ «چ» اما ان تدل هذه أو مع ضده‎ )۸٥( 
. (كم) «» و «ج» ناقص (ي الكرن)‎ 

. و پا فهم عن‎ (AV) 

)۸۸( «ج» ناقص (وطبيعة نيء ما) . 

. «ج» قد‎ )۸٨( 


و ا الد الو ر 

(ث) كانت : الماهية . 

(ص) العين : تعي : عضو البصر » نیم ماء » رجل يارز » ذهب » جاسوس » النيء داته . 
(ع) كانت : الماهية . 

(ف) ما يذكره الغاراي يذكرنا مذهب الظواهرية الحديث مصنفسمصفځطم وعذهب النكاك 


۱۰ 6 


۷4 الفاراني 


وبهذا '؟ الرأي وما جانسه تبطل الحكمة » وتجعل ما يرسم في النفوس» اشیاء 
محالة على انها حق ؛ بانها تجعل الاشیاء كلها ممكنة ان توجد في جواهرها ٩۱‏ 
وجودات متقابلة ووجودات بلا نهاية في جواهرها واعراضها » ولا تجعل شيا الا 


2 


اصلا . 


تم الكتاب بعون رب الارباب] 


. «أه و «ج» فهذا ؛ «ب» ومذا‎ )٩۰( 
5 ابم حوهرها‎ ٤» و «ج» جواهرها‎ 1۳ )١٩( 


كباب آراء اهل الدينة الفاضلة 


مع چم اهم الکلمات الواردة 
في كتاب «آراء اهل الدينة الفاضلة» 


11٥0, 6 ائتلاف‎ 
Sunir, ارتمط‎ ٠ ائتلف > انتظم‎ 
Substitution ابدال‎ 
Destruction ابنطال‎ 
Anéantir, détruire, 667 أبُطل‎ 
Union des 8 اتصال النشیس‎ 
Hasard اتفاق‎ 
٩0 اتلف‎ 
Association اجهاع‎ 
Société humainc انساني‎ - 


Association vertueuse 


فاضل 
کامل 


Société parfaite 


SociéLé imparfaite غير کامل‎ 
Affectionner آحب 6 عشق‎ 
Sentir اس“‎ 
Sensation احساس‎ 
Mélange, un 6 اختلاط‎ 
Se mélanger إختلط‎ 
Choix اختیار‎ 
Saisie, perceplion, appréhension إدراك‎ 
Vision ادرالك البصر‎ 
Saisir, appréhender, percevoir آدارك‎ 
Volonté إرادة‎ 
Volontaire ارادي (عکس طبيعي)‎ 
Lien ارتباط‎ 
Se lier 


ارتبط انتظم » ائتلف 


S’imprimer (dans ûme) 1 
Direction ارشاد‎ 
Terre (élément) ارض‎ 
Terreux أرضي‎ 
Sans commencement, أزلي‎ 
élerncl a parte 6 
Titre, mérite استتهال‎ 
Par extension, استعارة (بال)‎ 
par 6 
۰ استعید‎ 
Disposition إستعداد‎ 
Achèvemcnt استکال‎ 
Invention, déduction استنبااط‎ 
Êlément أسطقس ج أسطقسات‎ 
Dénomination, nom آسم‎ 
8 اشتاق (ضد) کره‎ 
Association, communauté شتراك‎ 
D’une façon équivoque اشتراك بال)‎ 
Activité اشتفال‎ 
Relation إضافة‎ 
fÊquilibre اعتدال‎ 
Félicité اغتباط » لذة » غبطة » سرور‎ 
Corruption إفساد» فساد‎ 
Le plus excellent, 16 eilleur( JI) فض‎ 
Union اقترن‎ 
Union de 6 اقتران اللفس بالبدد‎ 


au 68 


ند 


Revêtir (la forme کتسی (صورة اسم‎ ١ 
d'un corps) 

aT 

آلة جمهانية 


Instrument séparé (de agent) آلة مفارقة‎ 


Instrument 
Instrument corporel 


آلة مواصلة agent)‏ خ) Instrument uni‏ 
ا 


Se délecter, jouir 


Divin ل‎ 

Imam (président) إمام‎ 

Nation, communauté أهة‎ 

Nalion vertueuse أمة فاضلة‎ 

آمتزاج » ترکیب » احتلاط Composé,‏ 
combinaison‏ 

انتزع (مادة من ضده) Arracher‏ 


(une matière è son contraire) 


انتظم » ارتبط 


S’ordonner 


Les testicules انی - الانتیین‎ 
Se distinguer de احاز عن‎ 
Sc décomposer ال‎ 
Humanité انسانية‎ 
Présure انفحة‎ 
Réaction, passion انفعال‎ 
Patir de انفعل عن‎ 
Le Premier اول رال)‎ 
Les principes اوائل‎ 
Primauté اولية » تقدم‎ 
Lieu این‎ 
ب‎ 
Se diversifier de باين‎ 
Corps بدن‎ 
Corporel بدني‎ 


الفاراني 


و 5 
برهان 
برودة (حرارة) 
برع (عن الادة عن الاجسام) Pur, exempt‏ 


Démonstration 
Froids (opp. ã chaleur} 


(de corporéité, عل‎ matièêre) 
بسیط‎ 


0 
5 


حصي 
بطلان 
بقاء Pcrmancnce‏ 


سے 


بھی 
بقى على الوجود م1816 Porsévércr dans‏ 


Splendcur بهاء‎ 


Simple 
Vue 
Destruction 


Durer 


CEufs stériles بیض الریح‎ 
رس‎ 
Parfal تام‎ 
Contemplation, méditation تا‎ 
Différenciation, diversilé تباین‎ 
Se constituer substantiellement تجوهر‎ 
Affection réciproque تحاب‎ 
Se mouvoir محر اه‎ 


Se décomposer 
Imagination, rcprésentation 


تذ کر Réminiscence‏ 
ترتیب Hic¢rarchie‏ 
ترق » صعود ۹ 
ترکیب » اختلاط » امتزاج Combinaison‏ 
تزییف 2۲ Fausselé,‏ 
تشييه Comparaison‏ 
تشوق Dêésir‏ 
تصاهر Aliance (exogamique)‏ 
تصور Concevoir, sc figurer,‏ 


se représenler 


کتاب آراء اهل الدينة الفاضلة 


۱۷۷ 

Collectivilé جاعة‎ | Conception, représecntalion تصور‎ 
Beauté جال‎ | Formation تصوير‎ 
Système حلة ج. حمل‎ | Succession )٥ ۱ تعاقب رالصورعلی) (ی‎ 
Beau حيل‎ | Entraide, coopération تعاون‎ 
Genre تغالب 6 | جنس‎ 
Embryon, , 58 جين‎ | Altérilé, variabilllé, diversité انز‎ 
Généreux جواد‎ | Se nourrir تغذی‎ 
Générosité جود‎ Variabilité, changement تغیر‎ 


‌عغه 6 نط Se‏ 


تفصیل » تفاصیل Divisions‏ 
تقدم Priorilé‏ 
تمثيل » ج. عثیلات حممنادای 8 مه1 


Falsification (des idées) مو په » مغالطة‎ 


Se distinguer تمیز‎ 

Dispute تنافر‎ 

وازن Entraide‏ 
ث 

ثبات بېد نه Fermeté corporelle‏ 
- 

جزء (ج. اجزاء) Partie‏ 


اجزاء اغف ûme (facullés)‏ عل Parties‏ 
الاجزاء الثى ہا يتجوهر الوجود Les partics‏ 

constitutivcs عل‎ Pêtre) ١ 
Les (êtres) particulicrs 
Corps 


جزئیات (ال) 


Corps céleste 
Corps naturel 
Corps minéral 
Siccilé 
Majeslé 


جودة (الارشاد » التحیل » روية » استنباط) 
Excellence (dans les cxpressions)‏ 


Intérieur جوف‎ 


جوهر Substance‏ 
جيد (الفطنة » الحفظ » الفهم > والتصور ) 


Excellent (dans les expressions) 


ح 

حاس مشترك حاسة مشتركة Sens commun‏ 
حاسة La (puissance) sensitive (J|)‏ 
حا کی Imiter‏ 
حال ج. حالات Mode, état‏ 

Définition 058‏ 
حرارة Chaleur‏ 
حرارة ذکرية لق Chalcur‏ 
حرارة غريزية 6 Chaleur‏ 
حر کة Mouvement‏ 
حركة ارادية Mouvement volontaire‏ 
حركة دورية Mouvement circulaire,‏ 

de rotation 

Sens بحس‎ 
Conservation حفظ‎ 
Vrai, vérilé, droit حق‎ 
La Vérité première حق اول رال)‎ 


۱۷۸ الغاراي 
-حقيقة 6 | دا م Permanent‏ 
حقيقة (بال) Dans la réalité‏ | دم Sang‏ 
حكمة 6 | دخاي Fumeux‏ 
حکم ج. حکام Sage‏ دماغ Cervcau‏ 
حول تصدممماء | دام الوجود Permanence (de Pexistence)‏ 
حۍ Vivant‏ | دور Circulairement‏ 
يأة Vie‏ 
8 طبيعية Vie naturelle‏ 
حيال » حول Pourtour‏ | زرن یی و 
Lieu‏ د کر Réminiscence, souvenir‏ 
حیوان عنتار Animal libre‏ ذ کري Male‏ 
حیوان مرو ي Animal raisonnable‏ ذهن Intelligence‏ 
حیوان غير ناطق Animal dépourvu‏ 
de raison‏ 
حیوان ناطق Animal raisonnablc‏ ا وا ی 
خ رافد Faire concourir‏ 
خاصة ج. خواص Propriété‏ رئة Poumon‏ 
بالعرض Propriété accidentelle‏ ر ضع ج. روا صع Les (puissances)‏ 
حدم »رواضع nourricières Les (puissances) servantes‏ 
خدمة Service‏ | رئاسة Domination‏ 


La chose basse, vile خسيسة ج. خسائس‎ 


جوع Humilité‏ 
حص Particulariser‏ 
حصلة Qualité‏ 
خلص Déliyrer‏ 
خلم Dépouiller‏ 
خلو من de‏ ام 
حير ح. حرات Bien‏ 


Le souverain bien 


Cercle 


Gouvernement de la cité رئاسة الدینة‎ 


رئيس 
رئيس اول رال) 


Chef 

Le premier chef 
Vision, intuition 
Vision de Ange 
Degré 

Pied 

Uiérus 

Mauvais 

Vice 

Forme 
Humidité 


کتاب آراء اهل الدينة الفاضلة 


ساوق 


سېپ ج. اسپاب 


اول رال) 


سلخ (الضدية عن الجسم 


سليم (عکس ردي) 
سماء 


سوام اول رال) 


ماو رة (الاجسام نحت ال) 


۱۷۹ 
Individu شخص‎ | Assisiاcr‎ 
Mal شیر‎ Symbole 
Associé شريك‎ | Esprit anima 
Malheur شقاء‎ | Esprit 6 
Figure شکل‎ | Esprit congenital 
Figure sphérique حن 1684 | شکل کر ي‎ 
Soleil فس (ال)‎ | Reflexion, ugement 
Désir شهوة‎ 
Désir charnel ز‌ شهوة النکاح‎ 
Saturne 
ص‎ Vénus 
Vrai صادق‎ | Temps 
Êmanation صدو ر‎ Parure 
Propriété صفة‎ 
Art سس صناعة‎ 
Art de gouverner la cité مان | صناعترئاسة المدينة‎ de pair 
Catégorie مه | صنف‎ 
Son صوات ج ٍ ښواټ‎ La Cause première 
Forme صورة ج. صور‎ Joie 
Surface 
ض‎ Bonheur 
Contraire, contrariélé ضد‎ | Dépouiller 4 
Nécessité ضراو رة‎ (un corps de la contrariété) 
Lumière ضوء‎ | Sain 
Ciel 
طِ‎ Le premier ciel 
Génération, groupement, طائقة‎ | 168 corps 
collectivité sublinaires 
Nature طباع ) طبيعة‎ 1 
Nature commune س‌ طبيعة مشت ر كة‎ 
(aux corps) JImiler 
Naiurel ا| طبيعي‎ 6 


شبه 
شه 


۹ ' عیسو و ر و د رتیت رو 5 سس تت الفارا ی 


طلحال Rate‏ 
طعم ج. طعو 1 Saveur‏ 
ظ 
ظاهرة ( آراء ) Opinions cxotériques‏ 
٤‏ 
عائق Obstacle‏ 
عارض ج. عوارض النفس 565 ۸ 

(de Pãme) 
Accident psychique عارض فسائي‎ 
Amant عاشق‎ 
Intelligent عاقل‎ 


Intelligent en acte 


عا لم Connaissant‏ 
عانه Pubis‏ 
عجب ب Admirer‏ 
عدد (بال) Numériquement‏ 
عدالة Justice‏ 
عدال Juste, Justice‏ 
عدم Privation, néant‏ 
عرض Accident, événement‏ 
عرق ضارب ج. العروق الضوارب Artère‏ 
عشق Aimer‏ 
عشق Amour‏ 
عصب ج. اعصاب Nerf‏ 


اعصاب لجس : الاعصاب الي للحم 


Nerfs sensitifs 


الاعصاب الي للحركة Nerl[s moteurs‏ 
عصعص Coccyx‏ 
عضلة ج. عضل Muscle‏ 
عضو ج. اعضاء Organe‏ 


Organes génitaux اعضاء التوليد‎ 
Mercure (astre) عطار د‎ 
Êtcndue, grandeur عظم‎ 
Grandeur عظمة‎ 
Intclliger عقل‎ 
Intelligence عقل‎ 


عقل انسائي Intellect humain‏ 
عقل اول رال) L?Intelligence première‏ 
عقل بالفعل 
عقل فعال 
عقل مستفاد 


Intelligence en مک‎ 
Intcllecl agent 
Intellect acquis 


Intelligence séparée عقل مفارق‎ 
Intellcct patient عقل منفعل‎ 
Initclligence hyliquc عقل هيولاني‎ 


Science, connaissance 
Scicnce rationnelle 


Fonction, action مل‎ 
Pratique علي‎ 
Contradiction عتاد‎ 
2 
(Puissance) nutritive غاذية‎ 
Fin غاية‎ 
Félicité غبطة‎ 
But غرض‎ 
Colèêre غضب‎ 
Naturel, instinctif غريزي‎ 
ف‎ 
Faux, pcrvers, corrompu فاسد‎ 
S’écouler, déborder, فاض عم تھصۀ‎ 


Agent 


کتاب آراء اهل الدينة الفاضلة 


Les deux agents فاعلان (ال)‎ 
(amour ct haine) 

Se corrompre قسد"‎ 

فضيلة ج. فضائل 2۷301386 Vertu,‏ 
excellence‏ 

فطرة ج. فطر Nature‏ 


Destination naturelle ة طبيعية‎ 

5216 

Agir 

Acte 

فعل اراد ي Act volontaire‏ 
(فعل طبیعی (oppos. ۵ nalurcl‏ 

Acte corporel ١ فعل يدثي‎ 


(oppos. ù psychiquc Jli رفعل‎ 


Actc naturel فعل طبيجى‎ 
Acte intellectuel فعل فكري‎ 
Acte psychique قعل نفساني‎ 

(فعل بدي) (oppos. ã‏ 
فعل (بال) 6 En‏ 
فقرة ج. فقار Vocrlèbres‏ 
فکر Pensée‏ 
فكرة Intellection‏ 
فلك Sphère‏ 
فيض Êcoulement, débordement,‏ 

émanation 

ق 

قبيح Laid‏ 
قدیم ج. قلمام 68 هم1 
فسن Violence‏ 
قضاب Pénis‏ 


1۸۱ 

هر Lune‏ 
قهر Contrainlec‏ 
قوا وام Subsister, constitution, substrat‏ 
قوة 56 م, 1۱018831266 
قوة انثوية Puissance femelle‏ 
قوة باصرة 60 سب 
قوة جابرة contraignante‏ — 
قوة جايرة 066 — 
قوة سحاسة sensitive‏ — 
قوة ذ كرية 16 — 
قوة راضعة > ج. رواضم 6 سب 
قوة رئيسية dominante‏ — 
قوة طبيعية naturelle‏ — 
قوة غاذية nutritive‏ — 
قوة غريزية Force, instinct congénilal‏ 
قوة غضبية Puissance irasciblc‏ 
قوة فكرية intellective‏ — 
قوة متخيلة imaginative‏ — 
قوة مدركة perceptive, cognilive‏ — 
قوة مولدة génésique‏ — 
قوة ناطقة raisonnable‏ ~~ 
قوة عملية raisonnable pratique‏ — 
قوة نظریه raisonnable spéculalive‏ — 
قوۀ نز وعية appétitive‏ — 
قوة نفسأبية psychique‏ — 
قوة (یال) عکس بالمعل En puissance‏ 
قول Défnition‏ 
قياس Analogie (syllogisnıe)‏ 

ك 

Faux كاذب‎ 
Foie كيد‎ 


: 116 د 
MLultiple‏ 
Considération, dignilé‏ 
Aversion, haine‏ 
کرة Sphère‏ 
Repousser, hair‏ 
Sphérique‏ 
ية Aptitude‏ 
ايه Rein‏ 
Perfcction‏ 
L’ultime perfection‏ 
Quantité‏ 

Nature 


ل اقصی رال) 
کمیة 


Divination نه‎ 
1101165 fixes 


کون Produire‏ 
کون Génération‏ 
كيفية Qualité‏ 
کیفیات مرتبة Qunalités ordonnées‏ 
ل 
لدانة » لدونة Souplesse‏ 
ذة Plaisir‏ 
لز وجة Viscosité‏ 
لطيف Subtil‏ 
لغز ج. الغاز Ênigme‏ 
لون ج. الوان Couleur‏ 
9 
ماء (عنصر) Eau (élément)‏ 
مائي Aqueux‏ 
مادة Matiêre‏ 


الفاراني 


مادة اول مشتركة عصصصمی première‏ سس 


Divers مباین‎ 
Diversilé مباينة‎ 
Principe مبداً‎ 
Choses visibles ضر ج ات‎ 
Bistouri هت‎ 
Corporel 


متجسم (غیر) Incorporel‏ 
وس ای 


(Puissance) imaginative متخيلة‎ 
Composé متر کب‎ 
Contraire تضاد‎ 
Opposé متعاند‎ 
Intelligent مُعقٌل‎ 
Corrupteur متلف‎ 
Fini, défini متناه‎ 
Indéfini ) متناه (غیر‎ 


مثال ج. مكل Représentation, modèle,‏ 
(platoniciennes). 6‏ :ه106 


مثانة Vessie‏ 
د Gloire‏ 
مج ری Canal (anatomie)‏ 
محا کاة Imitation‏ 
محالك Imitatif‏ 
محاك ج. محب‌کیات Imitations‏ 
محال Impossible‏ 
Affectueux HE‏ 
مه Affection‏ 
محبوب Affeclionné‏ 
و اول رال L’aflectionné premier‏ 
محدود Défini‏ 
مورا ك Moteur‏ 
محسوس چ. محسوساٹ Sensibles‏ 


كعاب آراء اهل المديتة الفاضلة 


محسوس هري Sensible visible‏ 
مدافعة (عکس مغالبة) Défense‏ 
فف در Directeur, qui dirige‏ 
مدرك Qui saisil, qui perçoit‏ 
مدروك ج. مدروكات Lcs (objets)‏ 
perccptiblcs‏ 
مدينة Cité‏ 
مدينة بد الة 656 de‏ — 
مدينة التغلب de la puissance‏ — 
مدينة جاهلة » جاهلية 6 ۱- 
مدينة اسلاعية luxurieuse‏ — 


مدينة انس والشقئوة de abjection‏ — 


ct du malheur 


مدينة ساقطة abjecte‏ سب 
مدينة ضالة 60 سب 
مدينة ضرورية du nécessaire‏ — 
مديئة فاسقة 6 1 
مدينة فاضلة 6 سب 


مدينة الکرامة 


-- des 5 


مدينة متبد لة او مد لة versatile‏ — 
مديئة مسالة 6 — 
مدينة مكارمة honorable‏ — 
مرارة 6 له 6 ۷ 
مر ووس Sujet, subordonné‏ 
مر Visible‏ 
ر Ordonné‏ 
مرثبة ج. مراتب Degré, hiérarchie, ordre‏ 
مدر يخ رال) Mars‏ 
مزاج ج. امزجة Tempérament‏ 
مسالة Paix‏ 
مستكمل Parfait‏ 
مستکه‌ل (غير ) Imparfail‏ 


AF 


مسیل 


مشاهدة 


Courant, canal 


Observation 

مشترى رال) Jupiter‏ 
مشترك Commun‏ 
معاملة Transaction‏ 
معاند oppose, contradicteur‏ ۱ 
معاون Coopérateur‏ 
ملت Admiré‏ 
ت Ladmirant‏ 
معد" Estomac‏ 
معشوق اول (ال) L?Aimé premier‏ 
مغر ج. فارز Racines (pr. nerfs)‏ 
مضاف Référé, relatif‏ 
معقول Intelligible, idéal‏ 
معقول بالفعل 6 en‏ سب 
معقول بالقوة en puissance‏ — 
معقول ناقص séparé‏ — 
معمورة Terre habitée‏ 
معمهورة فاضلة vertueuse‏ — 
معتی Significalion, notion‏ 
مغالبة Lutte‏ 
مغالطة Sophisme‏ 


مقارق (آلة » عقل » معقولات» نفس ) 560276 


-- de la matiêre مفارق الادة‎ 
Êtres, intelligences 56 مفارقة(اشیاع وم هدم‎ 
Fait مفعول‎ 
Intention مقصود‎ 
Imitateur (des sages) مقلّد رلحکام)‎ 
Coniraint, subjugué مقهور‎ 
Licu مکان‎ 
Ange ملك‎ 
Roi مللك‎ 


۱۸ الفاراي 
ملک Habitus‏ نز 3 Tendrc vers‏ 
ملموس 56 |/| تزوعية (Puissancc) appétitive‏ 
و ع اعم 

ممکن Possible‏ | نسبة Rapporl‏ 
منام 756 | نطق Raison, raisonncment‏ 
و ت 

متفر د 6 | نظري Spéculatif, théorique‏ 
مستقسم eاPivisib‏ | نفس Ame‏ 
منقسم (غير ) 6 | | نفس مفارقة 6 Ame‏ 
مني 6 | نفساني Psychiquc‏ 
موازر, 6 | نفى الد عن الله Dire que Dieu‏ 
موت اراد ي est indéfinissable Mort volontairc‏ 
و ي ANS‏ -. | نقص ج قانص Imperfection, défaul‏ 
موجود Être, exislant‏ نقل من القوة الى الفعل Faire passer‏ 
موجود اراد ی de la puissance < Facile — volontaire‏ 
موسحود اڅ divi‏ سب 

بوجود کي ۱ vn‏ نهاية (لا Indéfini‏ 
موجود اول رال) L?’Être premier‏ 


موجود ان ج. الوجودات الثواني :56600 سس 
les êtres secondaires‏ 


موجود طبيعي naturel‏ — 
موجود هیولاي L’Êuıre hylique‏ 
موضوع 56 Sujet,‏ 
مواضع لعناد Points de contradiction‏ 
ن 
نار (عنصر ) Fcu (élément)‏ 
ناطعة 56 ( 0388366 ظ) 
ناقص Imparfait‏ 
Prophétie‏ 
بي Prophète‏ 
تخاع Moclle‏ 
تخاع نامذ رال) La moelle épinière‏ 
ذزاع نزوع ال Appétit‏ 
نزاع ال ما س "11 سس 


La plénitude de la نهاية الكال‎ 
perfection, la perfection extrême 


نوع Espèce‏ 
نوع (بال) امه مهه ان د م6 
نوم Sommeil‏ 
م 
هندسة علمية 6 Gtomdétric‏ 
هواء (عنصر ) Air (élément)‏ 
هوية Ipséité‏ 
هيئة Disposilion, manière d’être, formê‏ 
س 
هیول Hyl¢, matièrc première‏ 
هيولاني Hylique‏ 
و 
واحد Un‏ 


كعاب آراء اهل الدينة الفاضلة 


Facteur 
Procéder de 
Existence, être 
Non-être 
Unité 


۱۸۰ 
Inspiration, révélation 


ي 


Main 
Êlat de veille 


A 


مقدمة : الفارابي » العلم الثاني . 


مقدمة حلیلیة : 3 
اضتصار م الي 5 کاب J‏ المديئة الفاضلة ۹۹ 


نفى الشر يك عنه تعال . 

نفي الضد عنه. 

نفی الد عله سبحاته 

ان وحدته عين ذاته وف أنه تعای مال و 5 

حق وجي وحبوة , 

عظمته وجلاله وجده تعالى. 

كيفية صدور حیع الوجودات عله . 

مات الشات : 

الاسماء التي ينبغي ان یسمی با الاول تالق مده . 
الموجودات الذواني وكيفية صدور الكتير . 

الموجودات والاجسام الي لدينا . 

الادة والصور . ۱ 

المقاسمة بين الرائب والاجسام ون ا الاطية, 
فيا تشترك الاجسام السماوية فيه . په چیه د 
فیا فيه والیه تعسراء الاجسام السیاو یة ولاي شيء تتحرك . 
الاحوال الي توجد مها الحمركات الدورية ؛ و ئي الطبيعة 
المشتركة ها . 

الاسباب الي عنها تحدث الصو 1 ة الاو لاد الاول 
مراتب الاجسام اطيولانية في الدوث . 

القول في تعاقب الصور عل اليو . 


الفهرس 


55 


الفصل المشرون 


» 


الحادي والعشرون 
الثاني والعشرون 
التالث والعشرون 
الرابم والعشرود 
الخامس والعشرون 
السادس والعشروت 
السابع والعشرون 
الشامن والمشرون 
التاسع والعشرون 
الثلدثون 

احادي والثلاثون 
الثاني والثلاثون 
التالث والثلاثون 
الرابع والثلاثون 
الخامس والثلاثون 
السادس والثلاثون 
السابم والثلاثون 


اجزاء النفس الانسانية وقواها . 


كيف تُصير هذه القوى والاجزاء نفساً وأحدة ۳ 
العو الناطقة 0 که تعقل وما سلپ ذلك ۰ 
الفرق بين الارادة رالاختار » وق السعادة . 


سبب النامات . 

الوحي ورؤية الملك. : 
احتياج الانسان ال الاجماع والتعاون . 
العضو الرئيس. 

خصال رئيس الديتة الفاضلة . 

مضادات المدينة الفاضلة . 

اتصال النفوس بعضها ببعض . 
الصناعات والسعادات . 

اهل هذه المدن . : 

الاشياء المشتركة لاهل الدية الفاضلة ‏ 
آراء امل المدن الجاهلة والضالة . 

السدل . 

الحشوع. . 

الدن الجاهلة . ٢‏ بت ره 2۳ 
معجم باهم الکلات الواردة في الکتاب . 


انجزت المطبعة الكائوليكية ئي ببروت 


سا 


۱ 


۱۸/۹ ۳۰-۲-۸۸ 


لجوزع .ات اقب - تاه امه 


صباپ: ۱۹۸۲ - پسهروت. ليثتان 


0226542 


۲-۱ 
کک 
ڪڪ 23 
للحا حسم 
سح که 
س 
----- د چ 
تو 
ام هی 
4 
یت | 
اق ا 
نش و 
1 
تسس 


To: www.al-mostafa.com 


